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A Volta de Cristo: Quando e Como?

Quando e como serd a volta de Cristo? Poderd ele voltar a qualquer
momento?

EXPLICAGCAO E BASE BIBLICA

No inicio da ultima unidade deste livro, passamos a considerar os eventos que

ocorrerdo no futuro. O estudo de eventos futuros é muitas vezes chamado “escatologia”,
segundo a palavra grega eschatos, que significa “Gltimo”. O estudo da escatologia, portanto,
é o “estudo das ultimas coisas”.

Incrédulos podem fazer predicdes razodveis de eventos futuros com base em padrées
de ocorréncias passadas, mas na natureza da experiéncia humana é evidente que os seres
humanos, por si mesmos, ndo conseguem conhecer o futuro. Mas os cristdos que créem na
Biblia vivem outra situacdo. Ainda que ndo possamos conhecer tudo acerca do futuro, Deus
conhece todas as coisas futuras e, nas Escrituras, trata dos principais fatos ainda futuros na
histéria do universo. Podemos ter absoluta certeza da ocorréncia desses fatos porque Deus
nunca erra e jamais mente.

Com respeito a nosso futuro pessoal como individuos, j& discutimos o ensino das
Escrituras no capitulo 41 (sobre a morte e o estado intermediario) e no capitulo 42 (sobre a
glorificacdo). O estudo desses eventos futuros que ocorrerdo a individuos é as vezes
chamado “escatologia pessoal”. Mas a Biblia também fala de certos eventos importantes
gue afetardo todo o universo. Especificamente, ela trata da segunda vinda de Cristo, do
milénio, do julgamento final, da punicdo eterna para os incrédulos e da recompensa eterna
para os crentes e da vida com Deus no novo céu e na nova terra.

A histdria da igreja tem presenciado muitos debates — com freqiiéncia exaltados — sobre
questdes acerca do futuro. Neste capitulo comegaremos com aspectos da segunda vinda de
Cristo sobre os quais concordam todos os evangélicos e depois passaremos para uma
guestdo polémica: se Cristo pode ou ndo voltar a qualqguer momento. Entdo, no préximo
capitulo discutiremos a questao do milénio, tépico que ha muito vem causando desavencas
entre cristaos.

A. HAVERA UMA VOLTA SUBITA, PESSOAL, VISIVEL E CORPOREA DE CRISTO

Jesus falou muitas vezes de sua volta. “Por isso, ficai também vés apercebidos; porque,
a hora em que ndo cuidais, o Filho do Homem vird” (Mt 24.44). Ele disse: “... quando eu for
e vos preparar lugar, voltarei e vos receberei para mim mesmo, para que, onde eu estou,
estejais vos também” (Jo 14.3). Imediatamente depois de Jesus ascender ao céu, dois anjos
disseram aos discipulos: “Esse Jesus que dentre vos foi assunto ao céu vird do modo como
o vistes subir” (At 1.11). Paulo ensinou: “Porquanto o Senhor mesmo, dada a sua palavra de
ordem, ouvida a voz do arcanjo, e ressoada a trombeta de Deus, descerd dos céus” (1Ts
4.16). O autor de Hebreus escreveu que Cristo “aparecerd segunda vez, sem pecado, aos



que o aguardam para a salvagdo” (Hb 9.28). Tiago escreveu: “... a vinda do Senhor esta
proxima” (Tg 5.8). Pedro disse: “Vira, entretanto, como ladrdo, o Dia do Senhor” (2Pe 3.10).
Jodo escreveu: “... quando ele se manifestar, seremos semelhantes a ele, porque haveremos
de vé-lo como ele é” (1Jo 3.2). E o livro de Apocalipse traz freqlientes referéncias a volta de
Cristo, terminando com a promessa de Jesus: “Certamente, venho sem demora”, e a
resposta de Jodo: “Amém! Vem, Senhor Jesus!” (Ap 22.20).

Esse tema, portanto, € mencionado com freqiiéncia em todo o Novo Testamento. E a
esperanca dominante da igreja neotestamentaria. Esses versiculos predizem um retorno
repentino de Cristo, extraordinario e visivel (“Eis que vem com as nuvens, e todo olho o
verd”, Ap 1.7). As passagens sdao muito explicitas, ndo dando margem a idéia (antes popular
nos circulos protestantes liberais) de que o préprio Cristo ndo voltard, mas simplesmente
gue o espirito de Cristo, ou seja a aceitacdo de seu ensino e a imitacdo de seu estilo de vida
baseado no amor, voltaria de maneira crescente a terra. Ndo é seu ensino ou seu estilo de
conduta, mas “o Senhor mesmo” que descera do céu (1Ts 4.16). E o préprio Jesus “assunto
ao céu” que “vird do modo como o vistes subir” (At 1.11). Sua manifestacdo ndo serd a mera
vinda espiritual para habitar no coracdo das pessoas, mas uma volta pessoal e corpdrea, “do
modo como o vistes subir”.

B. DEVEMOS ANSIAR PELA VOLTA DE CRISTO

A resposta de Jodo no final de Apocalipse deve caracterizar o coracdo dos cristdos em
todas as épocas: “Amém! Vem, Senhor Jesus!” (Ap 22.20). O verdadeiro cristianismo nos
treina a viver “no presente século, sensata, justa e piedosamente, aguardando a bendita
esperanga e a manifestacdo da gldria do nosso grande Deus e Salvador Cristo Jesus” (Tt
2.12-13). Paulo diz: “Pois a nossa patria estd nos céus, de onde também aguardamos o
Salvador, o Senhor Jesus Cristo” (Fp 3.20). De modo semelhante, o termo “maranata” em
1Co-rintios 16.22 (ARA, ARC) significa “vem, nosso Senhor” (BLH).

Sera que os cristdos de fato aguardam ansiosamente a volta de Cristo? Quanto mais os
cristdos se virem enredados nas coisas desta vida e mais negligenciarem a comunhao crista
genuina e seu relacionamento pessoal com Cristo, tanto menos ansiardo por sua volta. Por
outro lado, muitos cristaos que enfrentam sofrimentos e persegui¢des, ou os mais idosos e
enfermos, e aqueles que andam diariamente com Cristo de maneira viva e profunda, terao
um anseio mais intenso por sua volta. De certa forma, portanto, o quanto realmente
aguardamos a volta de Cristo mede a condicdo espiritual de nossa vida no momento. Isso
também mede, de certa forma, até que ponto vemos o mundo como realmente &, conforme
Deus o vé: escravizado ao pecado e em rebeldia contra Deus, subordinado ao poder do
maligno (1Jo 5.19).

Mas isso significaria que ndo devemos empreender projetos a longo prazo? Se um
cientista aguarda ansiosamente a volta de Cristo, deve entrar num projeto de pesquisas que
leve dez anos? Ou um cristdo deve comecgar um curso de trés anos num seminario ou numa
faculdade teoldgica? E se Cristo voltar na véspera da formatura, antes que tenha alguma
oportunidade de empenhar tempo significativo no ministério propriamente dito?

Com certeza devemos envolver-nos em atividades de longo prazo. E exatamente por
isso que Jesus ndo nos permite saber a verdadeira hora de sua volta (veja abaixo): ele quer



que estejamos ligados a ele, em obediéncia, ndo importa o ritmo de nossa vida, até o
momento de sua volta. Estar “apercebido” para a volta de Cristo (Mt 24.44) é obedecer-lhe
fielmente no presente, empenhando-se ativamente em qualquer trabalho para o qual ele
nos tenha convocado. Pela natureza da situa¢do, uma vez que ndo sabemos quando serd
sua volta, sem dulvida, naquele dia partirdo para o campo missiondrio pessoas que jamais
chegardao ao seu destino. Havera pessoas no ultimo ano do semindrio que jamais
empregardo seus conhecimentos pastoreando uma igreja. Havera pesquisadores as voltas
com teses de doutorado, frutos de anos de estudo, que jamais serao publicadas e jamais
influenciardo o mundo. Mas a todos esses cristaos, Jesus dird: “Muito bem, servo bom e
fiel; foste fiel no pouco, sobre o muito te colocarei; entra no gozo do teu senhor” (Mt 25.21).

C. NAO SABEMOS QUANDO CRISTO VOLTARA

Algumas passagens indicam que ndo sabemos, e ndo podemos saber, quando Cristo
voltara. “A hora em que n3o cuidais, o Filho do Homem vird” (Mt 24.44). “Vigiai, pois,
porque ndo sabeis o dia nem a hora” (Mt 25.13). Além disso, Jesus disse: “Mas a respeito
daquele dia ou da hora ninguém sabe; nem os anjos no céu, nem o Filho, sendo o Pai. Estai
de sobreaviso, vigiai e orai; porque ndo sabeis quando sera o tempo” (Mc 13.32-33).

E simplesmente fugir do significado dessas passagens dizer que ndo podemos saber o
dia ou a hora, mas que podemos saber o més ou o ano. Permanece o fato de que Jesus estd
voltando “a hora que ndo cuidamos” (Mt 24.44; Lc 12.40). (Nesses versiculos é melhor
compreender a palavra “hora” [hora] num sentido mais geral, em referéncia ao momento
em que algo ocorrerd, ndo necessariamente um periodo de sessenta minutos.) A idéia
dessas passagens é que Jesus estd nos dizendo que ndo podemos saber quando estard de
volta. Ja que ele voltard em hora inesperada, devemos estar prontos o tempo todo para sua
volta.

A conseqiiéncia pratica disso é que se deve considerar errado, de imediato, quem diz
saber especificamente quando vira Jesus. Os testemunhas-de-jeovd tém feito muitas
predicdes de datas especificas da volta de Cristo, e todas elas provaram-se enganadas. Mas
outros na histdria da igreja também fizeram tais predi¢des, as vezes alegando novo
entendimento de profecias biblicas e as vezes alegando ter recebido revelagdes pessoais do
préprio Jesus, indicando o momento de seu retorno. E uma pena que tantos tenham sido
enganados por essas declaragdes porque quando as pessoas se convencem de que Cristo
voltard (por exemplo) dentro de um més, comecam a se desvencilhar de todos os
compromissos a longo prazo. Tiram as criancas da escola, vendem as casas, demitem-se do
emprego e desistem de trabalhar em qualquer projeto a longo prazo na igreja ou em outro
lugar. De inicio, pode aumentar o zelo pela evangelizacdo e pela oracdo, mas a natureza
irracional do comportamento deles neutraliza todo impacto evangelistico que possam ter.
Além disso, estdo simplesmente desobedecendo ao ensino das Escrituras de que nao se
pode conhecer a data da volta de Cristo, o que significa que até mesmo a oragdo e a
comunhao deles com Deus ficardo também prejudicadas. Qualquer um que diga conhecer
a data em que Cristo voltard — seja qual for a fonte — deve ser rejeitado, considerado
incorreto.



D. ToDOS 0S EVANGELICOS CONCORDAM QUANTO AS CONSEQUENCIAS DEFINITIVAS DA
VOLTA DE CRISTO

Ndo importam as discérdias quanto aos detalhes, todos os cristdos que tém a Biblia por
autoridade final concordam que a conseqtiéncia definitiva e Ultima da volta de Cristo sera
o julgamento dos incrédulos e a recompensa final dos que créem e que os que créem
viverdo com Cristo, por toda a eternidade, num novo céu e numa nova terra. Deus Pai, Filho
e Espirito Santo reinard e serd cultuado num reino eterno em que ja ndo havera pecado,
dor ou sofrimento. Vamos discutir melhor esses detalhes nos préximos capitulos.

E. HA DISCUSSAO QUANTO AOS PORMENORES DOS EVENTOS FUTUROS

Entretanto, os cristdos discordam a respeito de pormenores especificos sobre o que
acontecera logo antes e logo depois da volta de Cristo. Especificamente, eles discordam
quanto a natureza do milénio e da relagdo entre a vinda de Cristo e o milénio, quanto a
seqliéncia da volta de Cristo e o periodo da grande tribulagdo que sobrevira a terra e na
questdo da salvagdo do povo judeu (e a relagdo entre os judeus salvos e a igreja).

Antes de examinarmos algumas dessas questdes com mais detalhes, é importante
afirmar a posicdo evangélica genuina dos que defendem posturas diferentes sobre essas
guestoes. Os evangélicos que defendem essas varias posicdes concordam, todos, que as
Escrituras sdo inerrantes e que eles tém o compromisso de crer em tudo o que elas ensinem.
Suas diferencas giram em torno da interpretacdo de varias passagens que tratam desses
eventos, mas suas diferencas nessas questdes devem ser vistas como questdes de
importancia secundaria, ndo como diferencas quanto a questdes doutrinarias importantes.

Mesmo assim, vale estudar essas questGes com maior riqueza de detalhes, porque
ganharemos mais entendimento da natureza dos eventos planejados por Deus e
prometidos a nds e também porque ainda ha esperanca de que surja uma unidade maior
na igreja quando aceitarmos reexaminar essas questdes e nos empenharmos em discuti-
las.

F. PODERA CRISTO VOLTAR A QUALQUER MOMENTO?

Uma das discussdes significativas surge quando se debate se Cristo poderd voltar a
gualquer momento. Por um lado, ha muitas passagens que nos incentivam a estar prontos
porque Cristo voltard em hora inesperada. Por outro lado, ha algumas passagens que falam
de certos eventos que ocorrerdo antes da volta de Cristo. Ha diferentes modos de resolver
a aparente tensdo entre esses dois conjuntos de passagens, e alguns cristdos concluem que
Cristo ainda podera voltar a qualquer momento e outros que ele ndo poderd voltar pelo
menos antes de uma geragao, ja que seria preciso esse tempo para que se cumpram alguns
eventos preditos que precisam ocorrer antes de sua volta.

1. Versiculos que predizem uma vinda repentina e inesperada de Cristo. Para sentir a
forca cumulativa das passagens que predizem que Cristo podera voltar muito em breve, é
bom simplesmente alista-las aqui em ordem:



Portanto, vigiai, porque ndo sabeis em que dia vem o vosso Senhor. Mas considerai isto: se
o pai de familia soubesse a que hora viria o ladrdo, vigiaria e ndo deixaria que fosse
arrombada a sua casa. Por isso, ficai também vds apercebidos; porque, a hora em que ndo
cuidais, o Filho do Homem vira (Mt 24.42-44; cf. v. 36—39).

Virad o senhor daquele servo em dia em que néo o espera e em hora que ndo sabe (Mt 24.50).
Vigiai, pois, porque ndo sabeis o dia nem a hora (Mt 25.13).

Mas a respeito daquele dia ou da hora ninguém sabe; nem os anjos no céu, nem o Filho,
sendo o Pai. Estai de sobreaviso, vigiai e orai; porque ndo sabeis quando sera o tempo (Mc
13.32-33).

E como um homem que, ausentando-se do pais, deixa a sua casa, da autoridade aos seus
servos, a cada um a sua obrigacdo, e ao porteiro ordena que vigie. Vigiai, pois, porque ndo
sabeis quando vird o dono da casa: se a tarde, se a meia-noite, se ao cantar do galo, se pela
manha3; para que, vindo ele inesperadamente, ndo vos ache dormindo. O que, porém, vos
digo, digo a todos: vigiai! (Mc 13.34-37).

Ficai também vds apercebidos, porque, @ hora em que ndo cuidais, o Filho do Homem vira
(Lc 12.40).

Maranata! (1Co 16.22)

Mas nds somos cidaddos do céu e estamos esperando ansiosamente o nosso Salvador, o
Senhor Jesus Cristo, que vira de 1a (Fp 3.20 BLH)

Vds mesmos estais inteirados com precisdo de que o Dia do Senhor vem como ladrdo de
noite (1Ts 5.2).

Educando-nos para que [...] vivamos, no presente século, sensata, justa e piedosamente,
aguardando a bendita esperanca e a manifestacdao da gléria do nosso grande Deus e
Salvador Cristo Jesus (Tt 2.12-13).

Facamos admoestacgdes e tanto mais quanto vedes que o Dia se aproxima (Hb 10.25).

Sede, pois, irmaos, pacientes, até a vinda do Senhor [...] fortalecei o vosso coragao, pois a
vinda do Senhor estd préxima [...] Eis que o juiz estad as portas (Tg 5.7-9).

Ora, o fim de todas as coisas estd proximo (1Pe 4.7).

Vird, entretanto, como ladrdo, o Dia do Senhor, no qual os céus passardo com estrepitoso
estrondo, e os elementos se desfardo abrasados; também a terra e as obras que nela
existem serdo atingidas (2Pe 3.10).

O tempo estd proximo (Ap 1.3).
Eis que venho sem demora (Ap 22.7).

E eis que venho sem demora, e comigo estd o galarddo que tenho para retribuir a cada um
segundo as suas obras (Ap 22.12).

Aguele que da testemunho destas coisas diz: Certamente, venho sem demora. Amém! Vem,
Senhor Jesus! (Ap 22.20).



Que dizer dessas passagens? Se o Novo Testamento ndo contivesse passagens sobre os
sinais que precederdo a volta de Cristo, é provavel que concluissemos pelas passagens que
acabamos de citar que Jesus poderia vir a qualguer momento. Nesse sentido, podemos
dizer que a volta de Cristo é iminente. Isso parece amortecer o impacto dos alertas a que
estejamos prontos e vigilantes, caso haja motivos para crer que Cristo ndo voltara logo.

Antes de analisar as passagens sobre sinais que precedem a vinda de Cristo, é preciso
considerar aqui outro problema. Jesus e os autores do Novo Testamento estariam
enganados em suas expectativas de que ele voltaria logo? Eles ndo estariam pensando que
a segunda vinda de Cristo ocorreria em poucos anos? De fato, uma idéia muito proeminente
entre estudiosos liberais do Novo Testamento é que Jesus se enganou, ensinando que
voltaria logo.

Mas nenhum desses textos que acabamos de citar exigem essa interpretacao. Os textos
gue ensinam que devemos estar prontos ndo dizem o quanto teremos de esperar, também
ndo o fazem os textos que ensinam que Jesus vird num momento inesperado. Quanto aos
textos que dizem que Jesus estd vindo “logo”, precisamos compreender que os profetas
biblicos muitas vezes falam pela perspectivas da “abreviacdo profética”, que vé eventos
futuros mas ndo vé o periodo intermediario anterior a sua ocorréncia.

George Ladd diz:

Os profetas pouco se interessavam pela cronologia, e o futuro era sempre considerado
iminente [...] os profetas do Antigo Testamento mesclavam as perspectivas préximas e
distantes, formando um painel sem igual. A profecia biblica ndo é essencialmente
tridimensional, mas bidimensional; possui altura e largura, mas ndo se importa com a
profundidade, i.e., a cronologia dos eventos futuros [..] o distante é visto através da
transparéncia do imediato. E verdade que a igreja primitiva vivia na expectativa da volta do
Senhor, e faz parte da natureza da profecia biblica tornar possivel para cada geragdo viver
na expectativa do fim.

Pedro também nos lembra que o Senhor vé o tempo de outra perspectiva, de modo que
“logo”, para ele, talvez ndo seja o que esperamos: “Ha, todavia, uma coisa, amados, que
ndo deveis esquecer: que, para o Senhor, um dia é como mil anos, e mil anos, como um dia.
N3o retarda o Senhor a sua promessa, como alguns a julgam demorada” (2Pe 3.8-9).

2. Sinais que precedem a volta de Cristo. A outra série de textos a considerar trata de
alguns sinais que as Escrituras dizem preceder a hora da volta de Cristo. De fato, Berkhof
diz: “De acordo com as Escrituras alguns fatos importantes devem ocorrer antes da volta
do Senhor e, assim, ndo se pode considera-la iminente”.

Aqui vale alistar as passagens que fazem referéncia mais direta aos sinais que devem
ocorrer antes da volta de Cristo.

a. A pregacgao do evangelho a todas as nagées

E necessdrio que primeiro o evangelho seja pregado a todas as nagbes (Mc 13.10; cf. Mt
24.14).



b. A grande tribulagao

Quando, porém, ouvirdes falar de guerras e rumores de guerras, ndao vos assusteis; é
necessario assim acontecer, mas ainda ndo é o fim. Porque se levantara na¢ao contra nacao,
e reino, contra reino. Havera terremotos em varios lugares e também fomes. Estas coisas
sdo o principio das dores (Mc 13.7-8; cf. 24.15-22; Lc 21.20-24).

Porque aqueles dias serdo de tamanha tribulagcdo como nunca houve desde o principio do
mundo, que Deus criou, até agora e nunca jamais haverd. Ndo tivesse o Senhor abreviado
aqueles dias, e ninguém se salvaria; mas, por causa dos eleitos que ele escolheu, abreviou
tais dias (Mc 13.19-20).

c. Falsos profetas realizando sinais e maravilhas

Surgirdo falsos cristos e falsos profetas, operando sinais e prodigios, para enganar, se
possivel, os prdprios eleitos (Mc 13.22; cf. 24.23-24).

d. Sinais no céu

Mas, naqueles dias, apds a referida tribula¢dGo, o sol escurecerd, a lua néo dard a sua
claridade, as estrelas cairdo do firmamento, e os poderes dos céus serdo abalados. Entdo,
verdo o Filho do Homem vir nas nuvens, com grande poder e gléria (Mc 13.24-26; cf. Mt
24.29-30; Lc 21.25-27).

e. Avinda do homem dainiqiiidade e a rebelido. Paulo escreve aos tessalonicenses que
Cristo ndo vird, a menos que o homem da iniglidade seja antes revelado, e depois o Senhor
Jesus, em sua vinda, o destruira. Esse “homem da iniqliidade” é as vezes identificado com
a besta em Apocalipse 13 e as vezes chamado anticristo, o ultimo e pior da série de
“anticristos” mencionados em 1Jodo 2.18. Paulo escreve:

Irmaos, no que diz respeito a vinda de nosso Senhor Jesus Cristo [...] isto ndo acontecerd
sem que primeiro venha a apostasia e seja revelado o homem da iniqliidade, o filho da
perdi¢cdo, o qual se opde e se levanta contra tudo que se chama Deus ou é objeto de culto,
a ponto de assentar-se no santudrio de Deus, ostentando-se como se fosse o proprio Deus.
[...] E, agora, sabeis o que o detém, para que ele seja revelado somente em ocasido prépria.
Com efeito, o mistério da iniqliidade jd opera e aguarda somente que seja afastado aquele
que agora o detém; entdo, serd, de fato, revelado o iniquo, a quem o Senhor Jesus matard
com o sopro de sua boca e o destruird pela manifesta¢éo de sua vinda. Ora, o aparecimento
do iniquo é segundo a eficdcia de Satands, com todo poder, e sinais, e prodigios da mentira,
e com todo engano de injustica aos que perecem, porque nao acolheram o amor da verdade
para serem salvos (2Ts 2.1-10).

f. A salvagao de Israel. Paulo fala do fato de que muitos judeus ndo creram em Cristo,
mas diz que em algum ponto do futuro um nidmero maior serd salvo:

Ora, se a transgressao deles redundou em riqueza para o mundo, e o seu abatimento, em
riqueza para os gentios, quanto mais a sua plenitude! (Rm 11.12)



Porque ndo quero, irmaos, que ignoreis este mistério (para que ndo sejais presumidos em
vds mesmos): que veio endurecimento em parte a Israel, até que haja entrado a plenitude
dos gentios. E, assim, todo o Israel serd salvo (Rm 11.25-26).

g. Conclusdes a partir desses sinais que precedem a volta de Cristo. O impacto dessas
passagens parece tao claro que, conforme mencionamos acima, muitos cristdos sentem que
Cristo simplesmente ndo pode voltar a qualquer momento. Quando analisamos a lista de
sinais acima, ndo parece necessario argumentar muito para demonstrar que a maior parte
desses eventos, ou talvez todos eles, ainda ndo ocorreu. Ou, pelo menos, é o que parece a
quem |é essas passagens pela primeira vez.*?

3. Solugdes possiveis. Como harmonizar passagens que nos parecem aconselhar a estar
prontos porque Cristo pode voltar logo com passagens que indicam que alguns eventos
importantes e visiveis devem ocorrer antes que ele possa voltar? E possivel propor algumas
solucodes.

Uma solucdo é dizer que Cristo ndo poderd vir a qualquer momento. Essa posicao é
defendida por Louis Berkhof na frase citada acima. O tempo que deve transcorrer antes da
volta de Cristo depende do tempo que a pessoa julga necessario para que alguns dos sinais
se cumpram, tais como a pregacdo do evangelho a todas as nacdes, a vinda da grande
tribulacdo e a reunido de todo o nimero dos judeus que serdo salvos.

A dificuldade dessa concepcdo é dupla. Primeiro, realmente parece anular aimportancia
das adverténcias de Jesus a que estejamos atentos, prontos, ao fato de que voltarda numa
hora que ndo esperamos. Qual a forca de um alerta a que estejamos prontos para uma
vinda inesperada de Cristo, se sabemos que essa vinda ndo pode ocorrer sendo depois de
muitos anos? A idéia de expectativa urgente pela volta de Cristo fica muito diminuida ou
totalmente anulada nessa posicao, e tal conseqliéncia parece bem contraria a intencdo de
Jesus em deixar tais alertas.

Segundo, essa posicao parece empregar esses sinais de maneira bem oposta a maneira
pela qual Jesus queria que fossem empregados. Os sinais sdao dados para que, vendo-os,
intensifiqguemos nossas expectativas quanto a volta de Cristo. Jesus disse: “Ora, ao
comecgarem estas coisas a suceder, exultai e erguei a vossa cabega; porque a vossa redengdo
se aproxima” (Lc 21.28). E os alertas também s3do dados para impedir que os que créem se
desviem, seguindo falsos messias: “Entao, Jesus passou a dizer-lhes: Vede que ninguém vos
engane. Muitos virdo em meu nome, dizendo: Sou eu; e enganarao a muitos. [...] Entdo, se
alguém vos disser: Eis aqui o Cristo! Ou: Ei-lo ali! Ndo acrediteis” (Mc 13.5-6, 21). Assim, os
sinais sdo dados para impedir que os cristdos sejam surpreendidos por esses eventos
notaveis, para lhes garantir que Deus os conhece de antemao e para impedir que sigam
supostos messias que nao vém da maneira como Cristo vird: de modo extraordinadrio, visivel,
vencendo o mundo. Mas os sinais jamais foram dados para que pensdssemos: “Jesus néo
pode vir nos proximos anos”. Nao ha indica¢Oes de que Jesus tenha dado esses sinais para
fornecer aos cristdos um motivo para ndo estarem prontos para sua volta ou para incentiva-
los a ndo esperar que ele venha a qualquer momento! Usar dessa maneira os sinais que
precederdo a volta de Cristo (como Berkhof, por exemplo) é usa-los de um modo jamais
planejado por Jesus. Assim, ndo parece convincente dizer que Cristo ndo podera voltar a
qualquer momento.



A outra solugao principal desse problema é dizer que Cristo de fato poderd voltar a
qualquer momento e harmonizar as duas séries de passagens de varias maneiras. (1) Um
jeito de harmoniza-las é dizer que o Novo Testamento fala de duas voltas distintas de Cristo,
ou de duas segundas vindas de Cristo, ou seja, uma vinda secreta em que Cristo tira os
cristdos do mundo (uma vinda “para seus santos”) e, depois, apds sete anos de tribulacdo
sobre a terra, uma vinda visivel, publica e triunfante (uma vinda “com seus santos”) em que
Cristo vira para reinar sobre a terra. Durante o intervalo de sete anos, todos os sinais que
ainda ndo se cumpriram (a grande tribulacdo, os falsos profetas com sinais e maravilhas, o
anticristo, a salvacdo de Israel e os sinais nos céus) serdo cumpridos, de modo que nao ha
tensdo nenhuma entre esperar por uma vinda que ocorrera “a qualguer momento” e o
entendimento de que uma vinda posterior serd precedida por muitos sinais.

O problema dessa solucdo é a dificuldade de derivar duas vindas distintas de Cristo das
passagens que predizem sua volta. Entretanto, ndo vamos discutir a questdo aqui, mas
trata-la no préximo capitulo, quando considerarmos a perspectiva pré-milenista pré-
tribulacionista da volta de Cristo. Deve-se também notar que, historicamente, essa solucao
é bem recente, pois era desconhecida na histéria da igreja até ser proposta no século
passado por John Nelson Darby (1800-1882). Isso deve alertar-nos para o fato de que essa
solucdo ndo é a Unica possivel para a tensdo apresentada pelas passagens acima citadas.

(2) Outra solugdo é dizer que todos os sinais jé foram cumpridos e, portanto, Cristo de
fato pode voltar a qualquer momento. Segundo essa perspectiva, podem-se encontrar os
possiveis cumprimentos desses sinais nos eventos da igreja primitiva, ainda no primeiro
século. Em certo sentido, pode-se dizer, o evangelho foi de fato pregado a todas as nagdes,
surgiram falsos profetas que se opuseram ao evangelho, houve grande tribulagdao na
perseguicdo que a igreja sofreu nas maos de alguns imperadores romanos, o homem da
iniqlidade foi na realidade o imperador Nero, e o nimero completo do povo judeu que sera
salvo tem sido preenchido gradualmente ao longo da histéria da igreja, ja que Paulo se
apresenta como exemplo do inicio dessa reunido do povo judeu (Rm 11.1). Vamos discutir
em mais detalhes na proxima secao a idéia de que os sinais que antecedem a volta de Cristo
ja devem estar cumpridos, mas aqui podemos simplesmente observar que muitos nao
consideram convincente nenhuma idéia que afirme que eles jd ocorreram, porque esses
sinais Ihes parecem indicar eventos muito mais amplos que os ocorridos no primeiro século.

(3) H4 outra maneira de resolver essas duas séries de passagens. E dizer que é
improvavel mas possivel que os sinais ja se tenham cumprido e, portanto, simplesmente
ndo podemos saber com certeza, em nenhum ponto da histéria, se todos os sinais foram ou
ndo cumpridos. Essa posicdo é atraente porque leva a sério o propdsito basico dos sinais, o
propdsito basico dos alertas e o fato de que ndo devemos saber quando Cristo voltara.
Quanto aos sinais, o propdsito basico deles é intensificar nossas expectativas com a volta
de Cristo. Assim, sempre que vemos indicacdes de coisas que lembram esses sinais, nossas
expectativas em torno da volta de Cristo sdo despertadas e intensificadas. Quanto aos
alertas para que estejamos prontos, os que defendem essa posicdo diriam que Cristo
poderd voltar a qualquer momento (ja que ndo conseguimos ter certeza de que ndo se
cumpriram) e, assim, precisamos estar prontos, ainda que seja improvdvel que Cristo volte
imediatamente (porque parece haver alguns sinais ainda ndo cumpridos). Por fim, essa



posicdo concorda que ndao podemos saber quando Cristo voltara e que ele vird numa hora
gue ndo esperamos.

Mas é possivel que esses sinais tenham se cumprido? Podemos examina-los um por vez.
Em cada um nossa conclusdo serd que é improvdvel mas possivel que o sinal ja se tenha
cumprido.

a. A pregacado do evangelho a todas as nag¢ées. O evangelho foi pregado a todas as
nacdes? E provavel que n3o, ja que ha varios grupos lingiiisticos e étnicos que ainda nio
ouviram o evangelho. E improvavel, portanto, que esse sinal tenha se cumprido. Entretanto,
Paulo fala em Colossenses sobre a propaga¢ao mundial do evangelho: “... a palavra da
verdade do evangelho, que chegou até vds; como também, em todo o mundo, esta
produzindo fruto e crescendo” (Cl 1.5-6). Ele também fala do evangelho “que foi pregado
a toda criatura debaixo do céu” (Cl 1.23). Nesses versiculos ele certamente ndo quer dizer
gue cada criatura viva ouviu a proclamacao do evangelho, mas que a proclamagao foi
anunciada a todo o mundo e que, pelo menos no sentido representativo, o evangelho foi
pregado a todo o mundo ou a todas as nagGes. Portanto, é improvavel mas possivel que
esse sinal se tenha cumprido inicialmente no primeiro século e muitas vezes desde entao,
em sentido mais amplo.

b. A grande tribulagdo. Mais uma vez, parece provavel que a linguagem das Escrituras
indique que havera na terra um periodo de sofrimento muito maior que tudo que se tenha
experimentado. Mas deve-se notar que muitas pessoas entenderam que os alertas de Jesus
quanto a grande tribulagdo referem-se ao cerco romano a Jerusalém na guerra judaica de
66—70 d.C. O sofrimento durante essa guerra foi mesmo terrivel e pode ser o que Jesus
descreveu ao predizer essa tribulagdo. De fato, desde o primeiro século, tem havido muitos
periodos de perseguicdo violenta e intensa de cristdos, e mesmo em nosso século isso tem
ocorrido em grandes areas do globo, com cristdos sendo terrivelmente perseguidos na
antiga Unido Soviética, na China comunista e em paises mugulmanos. Seria dificil convencer
alguns cristdaos deste século que tém sofrido décadas de perseguicdo por causa da fé e
tiveram conhecimento de que a perseguicdo afetou milhares de outros cristdaos em amplos
segmentos do mundo, que a grande tribulacdo ainda ndo ocorreu. Ha anos que eles vém
ansiando e orando pela volta de Cristo, para que ele os resgate da tribulagdo que estdo
enfrentado.

Mais uma vez, ainda que possamos pensar que as palavras de Jesus indicam a
probabilidade de uma perseguicdo maior no futuro, é dificil ter certeza disso. Parece
adequado concluir que é improvavel mas possivel que a predicdo de uma grande tribulacao
ja se tenha cumprido.

c. Falsos cristos e falsos profetas. Com respeito a falsos cristos e falsos profetas que
operarao sinais e maravilhas, qualquer missiondrio que tenha trabalhado com povos entre
os quais proliferem a feiticaria e as atividades demoniacas logo testemunhardo que
aparentes “sinais e maravilhas” tém sido realizados com freqliéncia pelo poder demoniaco
em oposicao a difusdo do evangelho. Com certeza os milagres demoniacos na corte do farad
produziram sinais falsos em oposi¢do aos milagres de Moisés (Ex 7.11; 8.7; cf. a atividade
de Simdo, o mago, em At 8.9-11). Quaisquer que sejam as formas especificas, tais



operagbes de milagres enganosos sao quase sempre acompanhadas de religides falsas e
desviam muitas pessoas (os lideres de tais grupos poderiam ser chamados falsos messias e
falsos profetas). Parece possivel que as palavras de Jesus predigam uma manifestacdo
muito maior desse tipo de atividade no periodo logo anterior a sua volta, mas, de novo, é
dificil ter certeza de que sera assim. E melhor concluir que é improvavel mas ainda possivel
gue esse sinal ja se tenha cumprido.

d. Sinais portentosos no céu. A ocorréncia de sinais nos céus é o sinal que quase
certamente ainda nao aconteceu. Obviamente, tem havido eclipses do sol e da lua e
aparecido cometas desde que comegou o mundo. Mas Jesus fala de algo muito maior: “Logo
em sequida a tribulagdo daqueles dias, o sol escurecerd, a lua ndo dard a sua claridade, as
estrelas cairdo do firmamento, e os poderes dos céus serdo abalados” (Mt 24.29). Embora
R. T. France tente explicar isso como uma linguagem simbdlica que se refere a descrigao de
Jerusalém e do julgamento de Deus contra a cidade, precisamos basear essa alegacao de
que Isaias 13.10 (de onde parecem derivar as palavras de Jesus em Mt 24.29) também nao
passa de linguagem simbdlica em referéncia a queda da Babilonia, quando é mais provavel
que tanto Isaias 13.10 como Mateus 24.29 falem de uma futura queda literal de estrelas e
escurecimento do sol e da lua, que seria um preludio adequado para o abalo da terra e do
céu e para a destruicdo cdsmica que sobrevirdo apds a volta de Cristo (veja Hb 1.10-12;
12.27; 2Pe 3.10-11). Além disso, é significativo que essa descricdo de eventos césmicos em
Mateus 24.29 seja seguida no restante da frase pela descricdo do “Filho do Homem vindo
sobre as nuvens do céu, com poder e muita gléria” (v. 30). Dados esses fatos, parece
improvavel que as descricdes da queda das estrelas do céu e do escurecimento do sol e da
lua sejam uma simples linguagem simbdlica. E melhor entendé-las como sinais literais que
ocorrerdo logo antes da volta de Cristo e, como tais, estardo em categoria diferente da dos
outros sinais, ja que parece certo que ndo tenham ocorrido ainda. Entretanto, poderiam
ocorrer com muita rapidez, em poucos minutos ou no maximo em uma ou duas horas —
sendo imediatamente seguidas pela volta de Cristo. Esses sinais em especial ndo sdo do tipo
gue nos levaria a negar que Cristo pode voltar a qualquer momento.

e. A manifestagao do homem da iniqiiidade. Tem havido muitas tentativas ao longo da
histdria para identificar o homem da iniqliidade (o “anticristo”) com personagens histéricos
gue exerceram grande autoridade e trouxeram danos e devastacado as pessoas sobre a terra.
Muitos pensaram que os antigos imperadores romanos, Nero e Domiciano, que
perseguiram severamente os cristdos, seriam o anticristo. (Muitos imperadores romanos,
inclusive esses dois, autoproclamaram-se Deus e exigiram culto.) Mais recentemente, era
comum pensar que Adolf Hitler, bem como Joseph Stalin, seria o anticristo. Por outro lado,
desde a Reforma, muitos protestantes, especialmente os que foram perseguidos pela Igreja
Catolica, pensam que um ou outro dos papas foi o anticristo.

Mas todas essas identificacGes mostraram-se falsas, sendo provavel que um “homem
da iniqlidade” ainda pior surja no cendrio do mundo, trazendo sofrimentos e perseguicdo
sem paralelos, s6 para ser destruido por Jesus quando ele voltar. Mas o mal perpetrado por
muitos desses outros governantes tem sido tdo grande que, pelo menos enquanto eles
estdo no poder, seria muito dificil ter certeza de que “o homem da iniqllidade” mencionado



em 2Tessalonicenses 2 ainda nao tenha aparecido. Mais uma vez, é improvavel mas possivel
gue esse sinal se tenha cumprido.

f. A salvagao de Israel. Com respeito a salvagdo da plenitude de Israel, mais uma vez
deve-se dizer que Romanos 9-11 parece indicar que ainda havera uma grande reunido
futura dos judeus, quando eles aceitarem Jesus como seu Messias. Mas ndo é certo que
Romanos 9-11 prediga isso, e muitos alegam que ndo ocorrerd nenhuma outra reunido de
judeus, diferente da que ja temos visto ao longo da histdria da igreja, uma vez que Paulo se
apresenta como um exemplo basico dessa reunido (Rm 11.1-2). Mais uma vez, é improvavel
mas possivel que esse sinal ja se tenha cumprido.

g. Conclusao. Exceto pelos sinais espetaculares nos céus, é improvavel mas possivel que
esses sinais ja se tenham cumprido. Além disso, o Unico sinal que parece certamente nado
ter ocorrido, o escurecimento do sol e da lua e a queda das estrelas, poderia ocorrer num
periodo de poucos minutos e, assim, parece adequado dizer que Cristo pode voltar agora a
qualquer hora do dia ou da noite. E portanto improvdvel mas certamente possivel que Cristo
possa voltar a qualquer momento.

Mas essa posicdo faz justica aos alertas a que estejamos prontos e de que a vinda de
Cristo se dard num momento inesperado? E possivel estar pronto para algo que pensamos
ser improvdvel acontecer num futuro préximo? Certamente, sim. Todos os que usam o cinto
de seguranga ao dirigir ou compram apdlices de seguro pessoal preparam-se para um
evento que julgam improvdavel. De modo semelhante, parece possivel levar a sério os alertas
de que Jesus pode vir num momento inesperado para nés e, ainda assim, dizer ser provavel
gue os sinais que precedem sua vinda ainda ocorram no futuro.

Essa posicdo traz beneficios espirituais quando procuramos viver como cristdos num
mundo que muda rapidamente. No vai-e-vem da histéria do mundo, vemos de tempos em
tempos eventos que poderiam ser o cumprimento final de alguns desses sinais. Eles
acontecem e depois desaparecem. Durante os dias mais negros da Segunda Guerra, parecia
bem provavel que Hitler fosse o anticristo. Durante periodos de persegui¢do contra a igreja,
talvez parega mais provavel que os cristaos estejam no meio da grande tribulagdo. Quando
ficamos sabendo de terremotos e fomes e guerras, ficamos imaginando se Cristo ndo estaria
perto. Entdo esses eventos saem de cena, e a maré que leva para o fim dos tempos parece
recuar por um tempo. Entdo, de novo, uma nova onda de eventos irrompe no cenario
mundial e, mais uma vez, aumenta nossas expectativas em torno da volta de Cristo. Com
cada “onda” sucessiva de eventos, ndo sabemos qual delas serd a ultima. E isso é bom,
porque Deus ndao quer que saibamos. Ele simplesmente quer que continuemos ansiando
pela volta de Cristo, esperando que ocorra a qualquer momento. E espiritualmente nocivo
para nos dizer que sabemos que esses sinais ainda ndo ocorreram, e parece estender os
limites da interpretacdo crivel dizer que sabemos que esses sinais ja ocorreram. Mas parece
caber bem no meio da abordagem neotestamentaria da volta de Cristo dizer que ndo
sabemos com certeza se esses eventos ocorreram. A exegese responsavel, a expectativa de
uma volta repentina de Cristo e uma dose de humildade em nosso entendimento sdo todas
preservadas nessa posi¢ao.

Entdo, se Cristo de fato voltar de repente, ndo seremos tentados a levantar objecdes,
dizendo que um ou outro sinal ainda ndo ocorreu. Simplesmente estaremos prontos para



recebé-lo quanto ele se manifestar. E se ainda houver grande sofrimento e se comegarmos
a ver grande oposi¢cdao ao evangelho, um grande avivamento entre o povo judeu, avango
notavel na pregac¢ao do evangelho em todo o mundo e ainda sinais espetaculares nos céus,
entdo nao ficaremos desanimados nem acovardados, porque nos lembraremos das palavras
de Jesus: “... ora, ao comecarem estas coisas a suceder, exultai e erguei a vossa cabeca;
porque a vossa redencdo se aproxima” (Lc 21.28).1

' Wayne Grudem, Teologia Sistematica de Wayne Grudem, 2.a edigéo (Séo Paulo: Edigoes
Vida Nova, 2021), 931-943.
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O Milénio
Que é o milénio? Quando ele vai acontecer? Os cristéos passardo pela
grande tribulagdo?

EXPLICAGCAO E BASE BIBLICA

A palavra milénio significa “mil anos” (do lat. millennium, “mil anos”). O termo vem de

Apocalipse 20.4-5, onde se diz que “viveram e reinaram com Cristo durante mil anos. Os
restantes dos mortos ndo reviveram até que se completassem os mil anos”. Pouco antes
dessa declaracdo, lemos que um anjo desceu do céu, agarrou o diabo “e o prendeu por mil
anos; lancou-o no abismo, fechou-o e pos selo sobre ele, para que ndo mais enganasse as
nagoes até se completarem os mil anos” (Ap 20.2-3).

Ao longo da histdria da igreja tem havido trés visdes principais sobre a época e a
natureza desse “milénio”.

A. UMA EXPLICACAO DAS TRES POSICOES PRINCIPAIS

1. Amilenismo. A primeira posicdo aqui explicada, o amilenismo, é realmente a mais
simples. Pode ser ilustrada pela figura 55.1:

AMILENISMO ERA DA IGREJA
NENHUM MILENIO FUTURO

Apocalipse 20.1-6 é agora -

Ressurreicdo dos crentes
Ressurrei¢do dos incrédulos
Julgamento
Novo céu e nova terra

O AMILENISMO
Figura 55.1

Segundo essa posicdo, a passagem de Apocalipse 20.1-10 descreve a presente era da
igreja. Trata-se de uma era em que a influéncia de Satanas sobre as nacdes sofre grande
reducdo de modo que o evangelho pode ser pregado por todo o mundo. Aqueles que
reinam com Cristo por mil anos sdo os cristdos que morreram e ja estao reinando com Cristo
no céu. O reino de Cristo no milénio, segundo esse ponto de vista, ndo é um reino fisico
aqui na terra, mas sim o reino celestial sobre o qual ele falou ao declarar: “Toda a autoridade
me foi dada no céu e na terra” (Mt 28.18).

Esse ponto de vista é chamado “amilenista” por sustentar que ndo existe nenhum
milénio que ainda esteja por vir. Como os amilenistas créem que Apocalipse 20 esta-se
cumprindo agora na era da igreja, sustentam que o “milénio” aqui descrito ja estda em curso



no presente. A duragdo exata da era da igreja ndo pode ser conhecida, e a expressao “mil
anos” é simplesmente uma figura de linguagem para um longo periodo em que os
propésitos perfeitos de Deus vao se realizar.

De acordo com essa posicdo, a presente era da igreja continuara até o tempo da volta
de Cristo (veja figura 55.1). Quando Cristo voltar, haverd ressurreicdo tanto de crentes como
de incrédulos. Os crentes terdo o corpo ressuscitado e unido novamente com o espirito e
entrardo no pleno gozo do céu para sempre. Os incrédulos serdo ressuscitados para
enfrentar o julgamento final e a condenagdo eterna. Os crentes também comparecerdo
diante do tribunal de Cristo (2Co 5.10), mas esse julgamento ird apenas determinar os graus
de recompensa no céu, pois sé os incrédulos serdo condenados eternamente. Por esse
tempo também comegarao o novo céu e a nova terra. Imediatamente apds o juizo final, o
estado eterno terd inicio e permanecerd para sempre.

Esse esquema é bem simples porque nele todos os eventos dos tempos do fim ocorrem
de uma so vez, imediatamente apds a volta de Cristo. Alguns amilenistas dizem que Cristo
pode voltar a qualguer momento, enquanto outros (como Berkhof) alegam que alguns
sinais ainda ndo se cumpriram.

2. Pés-milenismo. O prefixo pds significa “depois”. Segundo esse ponto de vista, Cristo
voltard apds o milénio. A posicao pds-milenista pode ser representada pela figura 55.2.

POS-MILENISMO
CRISTO VOLTA APOS
O MILENIO ERA DA IGREJA> >MILENIO

ESTADO ETERNO

Ressurrei¢ao dos crentes
Ressurreigdo dos incrédulos
Julgamento
Novo céu e nova terra

0 POS-MILENISMO
Figura 55.2

Segundo esse ponto de vista, o avanco do evangelho e o crescimento da igreja se
acentuarao de forma gradativa, de tal modo que uma propor¢ao cada vez maior da
populacdo mundial se tornard cristd. Como consequéncia, havera influéncias cristas
significativas na sociedade, esta funcionara mais e mais de acordo com os padrdes de Deus
e gradualmente vird uma “era milenar” de paz e justica sobre a terra. Esse “milénio” durard
um longo periodo (ndo necessariamente de mil anos literais) e, por fim, ao final desse
periodo, Cristo voltard a terra, crentes e incrédulos serdo ressuscitados, ocorrera o juizo
final e haverd um novo céu e uma nova terra. Entraremos entao no estado eterno.

A caracteristica principal do pds-milenismo é ser muito otimista acerca do poder do
evangelho para mudar vidas e estabelecer o bem no mundo. A crenga no pds-milenismo
tende a aumentar em épocas em que a igreja experimenta grande avivamento, ha auséncia
de guerras e conflitos internacionais e aparentemente se obtém grandes avancos na vitéria



sobre o mal e sobre o sofrimento no mundo. Mas o pds-milenismo em sua forma mais
responsavel ndo se baseia simplesmente na observagao dos eventos do mundo em nossa
volta, mas em argumentos extraidos de varias passagens das Escrituras, as quais
examinaremos abaixo.

3. Pré-milenismo

a. Pré-milenismo classico ou histérico. O prefixo “pré” significa “antes” e a posicao pré-
milenista diz que Cristo ird voltar antes do milénio. Esse ponto de vista é defendido desde
os primeiros séculos do cristianismo. Pode ser representado como na figura 55.3.

PRE-MILENISMO m

CLASSICO
CRISTO VOLTA ANTES Arrebatamento dos crentes (CRE)
DO MILENIO para estarem com Cristo
«—IMEDIATO—»

o ¥

Ressurreicdo dos crentes Ressurrei¢do dos incrédulos
(Novo céu e nova terra)* Julgamento

(Novo céu e nova terra)*

*Os pré-milenistas cldssicos divergem entre si sobre
quando comegard o novo céu e a nova terra

O PRE-MILENISMO CLASSICO OU HISTORICO
Figura 55.3

Segundo esse ponto de vista, a presente era da igreja continuara até que, com a
proximidade do fim, venha sobre a terra um periodo de grande tribulacdo e sofrimento (T
na figura acima indica tribulacdo). Depois desse periodo de tribulacdo no final da era da
igreja, Cristo voltara a terra para estabelecer um reino milenar. Quando ele voltar, os
crentes que tiverem morrido serdo ressuscitados, terdo o corpo reunido ao espirito, e esses
crentes reinardo com Cristo sobre a terra por mil anos. (Alguns pré-milenistas o consideram
mil anos literais, enquanto outros o entendem como expressao simbdlica para um periodo
longo.) Durante esse tempo, Cristo estara fisicamente presente sobre a terra em seu corpo
ressurreto e dominard como Rei sobre toda a terra. Os crentes ressuscitados e os que
estiverem sobre a terra quando Cristo voltar receberdo o corpo glorificado da ressurreicao,
gue nunca morrera, e nesse corpo da ressurrei¢cao viverao sobre a terra e reinardo com
Cristo. Quanto aos incrédulos que restarem sobre a terra, muitos (mas ndo todos) se
converterdo a Cristo e serdo salvos. Jesus reinara em perfeita justica e haverd paz por toda
a terra. Muitos pré-milenistas sustentam que a terra sera renovada e veremos de fato o
novo céu e a nova terra durante esse periodo (mas a fidelidade a esse ponto ndo é essencial
ao pré-milenismo, pois é possivel ser pré-milenista e sustentar que o novo céu e a nova
terra virdo so depois do juizo final). No inicio desse tempo, Satanas serd preso e langcado no
abismo, de modo que nao terd influéncia sobre a terra durante o milénio (Ap 20.1-3).



De acordo com o ponto de vista pré-milenista, no final dos mil anos Satanas serd solto
do abismo e unird as forgas com muitos incrédulos que se submeteram externamente ao
reinado de Cristo, mas por dentro revolvem-se em revolta contra ele. Satands reunira esse
povo rebelde para batalhar contra Cristo, mas serao derrotados definitivamente. Cristo
entdo ressuscitard todos os incrédulos que tiverem morrido ao longo da histdria, e estes
comparecerdao diante dele para o julgamento final. Uma vez realizado o juizo final, os
crentes entrardo no estado eterno.

Parece que o pré-milenismo tende a crescer em popularidade a medida que a igreja
experimenta perseguicdo e o sofrimento e o mal aumentam sobre a terra. Mas, assim como
no caso do pds-milenismo, os argumentos a favor do pré-milenismo n3o se baseiam em
observacdo de eventos correntes, mas em passagens especificas das Escrituras,
especialmente (mas ndo exclusivamente) Apocalipse 20.1-10.

b. Pré-milenismo pré-tribulacionista (ou pré-milenismo dispensacionalista). Outra
variedade de pré-milenismo conquistou ampla popularidade nos séculos XIX e XX, em
especial no Reino Unido e nos Estados Unidos. Segundo essa posi¢cao, Cristo voltara ndo sé
antes do milénio (a volta de Cristo é pré-milenar), mas também ocorrera antes da grande
tribulacdo (a volta de Cristo é pré-tribulacional). Esse ponto de vista é semelhante a posicdo
pré-milenista cldssica mencionada acima, mas com uma importante diferenca: acrescenta
outra volta de Cristo antes de sua vinda para reinar sobre a terra no milénio. Essa volta é
vista como um retorno secreto de Cristo para tirar os crentes do mundo. A visdo pré-
milenista pré-tribulacionista é representada na figura 55.4.
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Segundo esse ponto de vista, a era da igreja continuara até que, de repente, de maneira
inesperada e secreta, Cristo chegard a meio caminho da terra e chamard para si os crentes:
“... 0s mortos em Cristo ressuscitardo primeiro; depois, nds, os vivos, os que ficarmos,
seremos arrebatados juntamente com eles, entre nuvens, para o encontro do Senhor nos
ares” (1Ts 4.16-17). Cristo entdo retornard ao céu com os crentes arrebatados da terra.
Quando isso acontecer, haverd uma grande tribulagéo sobre a terra por um periodo de sete
anos.



Durante esse periodo de sete anos de tribulagdao, cumprir-se-ao muitos dos sinais que,
segundo predi¢des, precederiam a volta de Cristo. O grande ajuntamento da plenitude dos
judeus ocorrerd a medida que eles aceitarem Cristo como o Messias. Em meio ao grande
sofrimento havera também muita evangelizagao eficaz, realizada em especial pelos novos
cristdos judeus. Ao final da tribulagdo, Cristo voltard com os seus santos para reinar sobre a
terra por mil anos. Depois desse periodo milenar havera uma rebelido que resultara na
derrota final de Satanas e suas forgas, e entdo vira a ressurreicao dos incrédulos, o Ultimo
julgamento e o comeco do estado eterno.

Deve-se mencionar outra caracteristica do pré-milenismo pré-tribulacionista: essa
postura se encontra quase exclusivamente entre os dispensacionalistas que desejam fazer
distincdo clara entre a igreja e Israel. Essa posicdo pré-tribulacionista permite que a
distincdo seja mantida, uma vez que a igreja é retirada do mundo antes da conversao geral
do povo judeu. Esse povo judeu, portanto, permanecera um grupo distinto da igreja. Outra
caracteristica do pré-milenismo pré-tribulacionista é sua insisténcia em interpretar as
profecias biblicas “literalmente sempre que possivel”. Isso se aplica em especial a profecias
do Antigo Testamento acerca de Israel. Os que defendem essa posicdo argumentam que
essas profecias da futura béngao de Deus a Israel ainda irdo se cumprir entre o préprio povo
judeu; elas ndo devem ser “espiritualizadas”, tentando-se ver o seu cumprimento na igreja.
Por fim, uma caracteristica atraente do pré-milenismo pré-tribulacionista é que ele permite
as pessoas insistir em dizer que a volta de Cristo pode ocorrer “a qualquer momento” e, por
essa razao, fazem justica ao significado pleno das passagens que nos incentivam a estarmos
prontos para a volta de Cristo, ao mesmo tempo que ainda admite um cumprimento bem
literal dos sinais que precedem a sua volta, pois diz que eles se darao durante a tribulagao.

Antes de examinar os argumentos em defesa dessas trés (ou quatro) posicles, é
importante entender que a interpretacdo dos detalhes das passagens proféticas
relacionadas a eventos futuros é muitas vezes uma tarefa complexa e dificil, envolvendo
muitos fatores varidveis. Portanto, o grau de certeza atribuida a nossas conclusdes nessa
area sera menor que em muitas outras doutrinas. Mesmo que eu argumente a favor de uma
posicdo (pré-milenismo cldssico), também penso ser importante que os evangélicos
reconhegcam que essa area de estudo é complexa e estendam uma grande medida de graca
aos que sustentam posicdes diferentes quanto ao milénio e ao periodo de tribulacao.

B. CONSIDERAGOES SOBRE OS ARGUMENTOS EM FAVOR DO AMILENISMO

Em favor da postura amilenista, apresentam-se os seguintes argumentos:

1. Quando olhamos através de toda a Biblia, dirdo os amilenistas, apenas uma passagem
(Ap 20.1-6) parece ensinar um futuro dominio milenar de Cristo aqui na terra, e essa
passagem em si é obscura. N3o é sabio basear uma doutrina tdo importante em uma
passagem de interpretagdo incerta e amplamente contestada.

Mas como os amilenistas entendem Apocalipse 20.1-6? Segundo a interpretacao
amilenista, essa passagem refere-se a presente era da igreja. A passagem diz o seguinte:



Entdo, vi descer do céu um anjo; tinha na mao a chave do abismo e uma grande corrente.
Ele segurou o dragdo, a antiga serpente, que é o diabo, Satands, e o prendeu por mil anos;
langou-o no abismo, fechou-o e p6s selo sobre ele, para que ndo mais enganasse as nagdes
até se completarem os mil anos. Depois disto, é necessdrio que ele seja solto pouco tempo.

Vi também tronos, e nestes sentaram-se aqueles aos quais foi dada autoridade de
julgar. Vi ainda as almas dos decapitados por causa do testemunho de Jesus, bem como por
causa da palavra de Deus, tantos quantos ndo adoraram a besta, nem tampouco a sua
imagem, e ndo receberam a marca na fronte e na mao; e viveram e reinaram com Cristo
durante mil anos. Os restantes dos mortos nao reviveram até que se completassem os mil
anos. Esta é a primeira ressurreicao. Bem-aventurado e santo é aquele que tem parte na
primeira ressurreicdo; sobre esses a segunda morte nao tem autoridade; pelo contrario,
serao sacerdotes de Deus e de Cristo e reinaréio com ele os mil anos.

De acordo com a interpretacdao amilenista, a prisdo de Satands nos versiculos 1-2 é a
prisdo que ocorreu durante o ministério terreno de Jesus. Ele falou sobre a necessidade de
amarrar o homem valente para que se possa saquear sua casa (Mt 12.29) e disse que
naquela época o Espirito de Deus estava presente em poder para triunfar sobre forgas
demoniacas: “Se, porém, eu expulso demonios pelo Espirito de Deus, certamente é chegado
o reino de Deus sobre vés” (Mt 12.28). De modo semelhante, Jesus disse durante o seu
ministério com respeito ao rompimento do poder de Satands: “Eu via Satanas caindo do céu
como um relampago” (Lc 10.18).

O amilenista alega que essa prisdo de Satanas em Apocalipse 20.1-3 visa a um propdsito
especifico: “... para que nGo mais enganasse as nagdes” (v. 3). Isso é exatamente o que
aconteceu quando Jesus veio e o evangelho comecou a ser proclamado ndo apenas para os
judeus, mas, depois do Pentecostes, para todas as nagcdes do mundo. Na realidade, a
atividade missiondria da igreja em todo o mundo e a presenca da igreja na maioria ou em
todas as nacdes da terra mostram que foi quebrado o poder que Satands tinha no Antigo
Testamento, para “enganar as na¢des” e manté-las nas trevas.

Na visdo amilenista, a cena descrita no versiculo 4 passa-se no céu: Jodo disse “Vi ainda
as almas dos decapitados por causa do testemunho de Jesus [...] e viveram e reinaram com
Cristo durante mil anos” (v. 4). Uma vez que Jodo vé “almas” e ndo corpos fisicos,
argumenta-se, essa cena deve estar ocorrendo no céu. Quando o texto diz que “viveram”

“reviveram” na BB e “tornaram a viver” na BLH), ndo significa que receberam uma
ressurreicdo corporal. E possivel que signifique simplesmente que “viveram”, pois o verbo
no aoristo ezésan pode muito bem ser interpretado como uma declara¢ao sobre um evento
que ocorre através de um longo periodo. (O verbo traduzido por “reinaram” também é um
aoristo do indicativo e refere-se a um acontecimento ao longo de mil anos, de modo que o
verbo “viveram” deve ter significado semelhante.) Por outro lado, alguns intérpretes
amilenistas entendem que o verbo ezésan significa “reviveram” no sentido de passar a
existéncia celestial na presenca de Cristo e comecar a reinar com ele a partir do céu.

Segundo essa posicdo, a frase “primeira ressurreicdo” (v. 5) refere-se a ida ao céu para
estar com o Senhor. Ndo se trata de uma ressurrei¢do corporal, mas da entrada na presenca
de Deus no céu. De modo semelhante, quando o v. 5 diz “os restantes dos mortos nao
reviveram até que se completassem os mil anos”, estaria querendo dizer que eles nao
entraram na presenca de Deus para julgamento até o fim dos mil anos. Assim, nos versiculos



4 e 5, a frase “viveram” ou “reviveram” significa “entrar na presenca de Deus”. (Outra
concepgao amilenista da “primeira ressurreicdo” é que ela se refere a ressurrei¢ao de Cristo
e a participacdo dos crentes nesse evento mediante a unido com ele.)

2. Um segundo argumento que se apresenta muitas vezes em favor do amilenismo é o
fato de que as Escrituras ensinam apenas uma ressurrei¢do, em que tanto os crentes como
os incrédulos serdo ressuscitados, e ndo duas ressurreicdes (uma ressurreicdo dos crentes
antes do inicio do milénio e uma ressurreicao dos incrédulos para o julgamento depois do
fim do milénio). Este é um argumento importante, pois o ponto de vista pré-milenista exige
duas ressurreicdes distintas, separadas por mil anos.

Indicios a favor de uma sé ressurreicdo encontram-se em pelo menos trés passagens.
Jesus diz: “... vem a hora em que todos os que se acham nos tumulos ouvirdo a sua voz e
sairdo: os que tiverem feito o bem, para a ressurreicao da vida; e os que tiverem praticado
o mal, para a ressurreicdo do juizo” (Jo 5.28-29). Jesus fala aqui de uma “hora” Unica em
gue os mortos, tanto crentes como incrédulos, sairdo dos timulos. De modo semelhante,
guando Paulo é julgado diante de Félix, explica que, da mesma maneira que 0s seus
oponentes judeus, ele também tem esperanca em Deus “de que havera ressurreicdo, tanto
de justos como de injustos” (At 24.15). Mais uma vez, ele fala de uma ressurreicao Unica
tanto de crentes como de incrédulos. Por fim, lemos em Daniel: “Muitos dos que dormem
no pé da terra ressuscitardo, uns para a vida eterna, e outros para vergonha e horror
eterno” (Dn 12.2).

3. Aidéia de crentes glorificados e pecadores vivendo juntos sobre a terra é dificil demais
de aceitar. Berkhof diz: “E impossivel entender como parte da velha terra e da humanidade
pecadora pode existir lado a lado com parte da nova terra e da humanidade glorificada.
Como podem santos perfeitos, em corpo glorificado, ter comunh3ao com pecadores na
carne? Como podem pecadores glorificados viver nessa atmosfera sobrecarregada de
pecado e em meio a cenas de morte e decadéncia?”

4. Se Cristo vem em gldria para reinar sobre a terra, como as pessoas ainda conseguiriam
persistir no pecado? Se Jesus vai estar realmente presente em seu corpo ressurreto e
governar como Rei sobre a terra, ndo seria bem improvavel que as pessoas ainda o rejeitem
e que o mal e a rebelido prosperem sobre a terra até que no final Satanas consiga reunir as
nacdes para a batalha contra Cristo?

5. Parece ndo haver nenhum propdsito convincente para esse milénio. Uma vez que a
era da igreja tenha chegado ao fim e Cristo tenha voltado, qual a razdo para atrasar o inicio
do estado eterno?

6. Para terminar, os amilenistas dizem que as Escrituras parecem indicar que todos os
principais eventos que ainda estdo por vir antes do estado eterno ocorrerdo de uma sé vez.
Cristo voltara, havera uma ressurreicao de crentes e incrédulos, vira o julgamento final e
um novo céu e uma nova terra serao estabelecidos. E entdo entraremos imediatamente no
estado eterno, sem nenhum milénio futuro.

Neste momento podemos responder de modo breve a esses argumentos amilenistas,
embora em alguns pontos uma resposta mais completa se desenvolva na argumentagdo em
favor do pré-milenismo.

1. Em resposta a objecdo de que sé uma passagem ensina um futuro milénio terreno,
podem-se fazer vérias observacoes:



a. Basta que a Biblia diga uma coisa uma vez para que ela seja verdadeira e algo em que
devemos crer. A histdria da confusdo de linguas na torre de Babel, por exemplo, é ensinada
somente em Génesis 11.1-9, mas cremos que ela é verdadeira porque as Escrituras a
ensinam. De modo semelhante, mesmo que apenas uma passagem ensine sobre um futuro
reino milenar de Cristo, ainda devemos crer nisso.

Além disso, ndo surpreende que essa doutrina deva ser ensinada de modo claro no livro
de Apocalipse. Houve situacdo meio parecida no final da era do Antigo Testamento. O
Antigo Testamento como um todo nao tem nenhum ensino explicito de que o Messias viria
duas vezes, uma vez como Messias sofredor que iria morrer e ressuscitar, conquistando
nossa salvacao, e mais tarde como Rei conquistador para dominar sobre a terra. A primeira
e a segunda vinda de Cristo podem ser subentendidas nos profetas do Antigo Testamento,
mas nao sdo ensinadas de modo explicito em nenhum lugar, porque Deus ndo julgou
necessario revelar essa quantidade de detalhes acerca do seu plano de redencdo antes de
ele acontecer. De modo semelhante, em varios livros do Antigo e do Novo Testamento que
preparam o caminho para a composicao de Apocalipse, ha sinais de um futuro milénio
terreno anterior ao estado eterno, mas o ensino explicito sobre isso foi deixado até o
momento em que Jodo escreveu Apocalipse. Uma vez que Apocalipse é o livro do Novo
Testamento que ensina de modo mais explicito sobre as coisas ainda no futuro, é
apropriado que essa revelagdao mais explicita do futuro milénio fosse colocada neste ponto
na Biblia.

b. Em resposta a alegacdo de que a passagem que ensina sobre o milénio é obscura, os
pré-milenistas contestam que eles de maneira alguma a julgam obscura. Argumentam que
uma vantagem da posicdo pré-milenista é que ela entende Apocalipse 20.1-6 num sentido
direto: o texto diz que Satanas sera preso e langcado no abismo por mil anos, e o pré-
milenista diz que chegara o tempo em que Satanas sera preso e langado num abismo por
mil anos. O texto fala de um reinado de Cristo de mil anos, e o pré-milenista aguarda um
futuro reinado de Cristo, de mil anos, sobre a terra. O texto fala dos que se levantam na
“primeira ressurreicdo”, e o pré-milenista diz que havera a primeira ressurreicdo dos
crentes, bem-aventurados e santos (Ap 20.6), e a segunda ressurreicado ao final dos mil anos
para “os restantes dos mortos” (v. 5). De acordo com os pré-milenistas, a “obscuridade” sé
se incorpora a passagem quando um intérprete tenta encontrar nela algo diferente do que
diz a interpretacdo direta.

c. Por fim, muitos pré-milenistas argumentam que varias outras passagens,
especialmente no Antigo Testamento, exigem de nds que creiamos num futuro periodo
bem melhor que a era presente, mas que ainda ndo se compara ao estado eterno (veja Sl
72.8-14; Is 11.2-9; 65.20; Zc 14.6-21; 1Co 15.24; Ap 2.27; 12.5; 19.15). Essas passagens,
dizem, retratam um periodo que se parece muito com o milénio tal como o entendem.

d. Com respeito a interpretacdo de Apocalipse 20.1-6 dada pelos amilenistas, levantam-
se varias dificuldades. Embora Mateus 12.28-29 e Lucas 10.18 falem de Satanas “amarrado”
durante o ministério terreno de Jesus, a prisdao de Satands descrita em Apocalipse 20 parece
ser muito mais extensa. A passagem ndo diz meramente que Satands é amarrado naquele
tempo, mas fala de “abismo” e diz que o anjo que desceu do céu “lancou-o no abismo,
fechou-o e pés selo sobre ele, para que ndo mais enganasse as nacoes até se completarem
os mil anos” (Ap 20.2-3). Aqui se tem em vista mais que um simples amarrar ou restricao



de atividade. A imagem de Satanas lancado no abismo, fechado e trancado com um selo
sobre ele d4-nos um quadro de remocao total da influéncia sobre a terra. Dizer que Satanas
estd agora num abismo fechado e selado ndo se ajusta a presente situacdo do mundo
durante a era da igreja, em que a atividade de Satands ainda é muito forte, ele “anda em
derredor, como ledo que ruge procurando alguém para devorar” (1Pe 5.8), pode encher o
coracdo de alguém para mentir ao Espirito Santo (At 5.3) e em que as coisas que os pagaos
sacrificam, “é a demonios que as sacrificam e ndo a Deus” (1Co 10.20).

Além disso, mesmo depois de Satanas ter sido amarrado durante o ministério de Jesus,
permanece a verdade de que “o deus deste século cegou o entendimento dos incrédulos,
para que lhes ndo resplandeca a luz do evangelho da gldria de Cristo, o qual é aimagem de
Deus” (2Co 4.4). Essa é a razdo pela qual os cristdos ainda devem lutar ndo “contra o sangue
e a carne, e sim contra os principados e potestades, contra os dominadores deste mundo
tenebroso, contra as forcas espirituais do mal, nas regides celestes” (Ef 6.12). Isso se deve
ao fato de que durante a era daigreja, embora o evangelho seja capaz de triunfar e destruir
as forcas da oposicdo demoniaca a expansao do reino de Deus, a influéncia de Satands ainda
ndo foi completamente removida do mundo: “... o espirito do anticristo [...] ja estd no
mundo” (1Jo 4.3), e de fato “sabemos que somos de Deus e que o mundo inteiro estd sob o
poder do Maligno” (1Jo 5.19 Nvi). Esse tema que se repete no Novo Testamento, o tema da
atividade continua de Satandas sobre a terra ao longo da era da igreja, torna extremamente
dificil pensar que Satanas foi langcado no abismo e que este foi fechado e selado por mil
anos. Essa figura s6 pode estar falando da remocao total da influéncia ativa de Satanas na
terra.

Mas o que se pode dizer sobre a afirmacdo dos amilenistas de que o amarrar e a prisao
de Satandas em Apocalipse 20 é “para que ndo mais enganasse as nacbes” (v. 3)? Isso ndo
significa simplesmente que o evangelho agora pode ser pregado de maneira eficaz entre as
nag¢des? Embora a frase possa significar isso, parece mais coerente com o uso da palavra
enganar (gr. planad), especialmente em Apocalipse, dizer que ela se refere ao engano que
estd em curso agora, durante a era da igreja, e que sé vai acabar quando o milénio comecar.
Satands é descrito como aquele “que engana o mundo todo” (Ap 12.9 Nvi), e se diz que
“todas as nagdes foram enganadas” pelas feiticarias da Babilonia, antes que viesse o
julgamento sobre ela (Ap 18.23 188).%° Portanto, parece mais apropriado dizer que Satands
estd ainda enganando as nag¢des agora, mas no comeco do milénio essa influéncia enganosa
serd removida. Haverd engano ainda maior antes que Cristo venha, mas hd engano
consideravel que permanece hoje.

O fato de Jodo ter visto “almas” em sua visdo ndo exige que a cena seja localizada no
céu. Como essas almas sdo pessoas que entdo “reviveram” na “primeira ressurreicao”,
devemos vé-las como pessoas que obtiveram corpo ressurreto e que comegaram a reinar
sobre a terra. Além disso, Apocalipse 20.1 indica que a cena concentra-se em eventos sobre
a terra, pois diz: “Entdo, vi descer do céu um anjo”. Mas se o anjo desceu do céu, entdo ele
realiza sua atividade sobre a terra, e a cena toda passa-se sobre a terra.

Alguns amilenistas argumentam que o verbo “reviver” refere-se ao fato de comecar a
ter existéncia celestial ou entrar na presenca de Deus. Mas deve-se perguntar: “Onde o
termo zad (“viver”) assume esse significado? Ndo ha nenhum outro exemplo no Novo
Testamento em que o termo assuma o sentido de “entrar na presenca de Deus”.



Além disso, interpretagGes amilenistas da expressao “primeira ressurreicao” ndo sao
convincentes. A palavra ressurreigdo (gr. anastasis) nunca em nenhum outro lugar significa
“ida ao céu” ou “entrada na presenca de Deus”, mas sim uma ressurreicao corporal. Esse é
o sentido que os leitores do primeiro século devem ter conferido a palavra. Outro ponto de
vista amilenista, que entende “primeira ressurreicdo” como a ressurreicdo de Cristo (e
nossa unido com ele) ndo parece provavel, pois os que “reviveram” sdo os que tinham sido
“decapitados por causa do testemunho de Jesus” (v. 4), o que da a entender uma
ressurreicdo fisica depois da morte.

2. Serd que as Escrituras ensinam apenas uma ressurreicdo, de modo que crentes e
incrédulos serdo ressuscitados ao mesmo tempo? E dificil aceitar isso quando percebemos
gue Apocalipse 20 fala explicitamente da “primeira ressurreicdo”, implicando assim que
havera também uma segunda ressurreicdo. Falando daqueles que reviveram e reinaram
com Cristo durante mil anos, lemos: “Esta é a primeira ressurreicdo. Bem-aventurado e
santo é aquele que tem parte na primeira ressurreicdo; sobre esses a segunda morte nao
tem autoridade” (v. 5-6). A passagem distingue aqueles que fazem parte da primeira
ressurreicdo e sdo bem-aventurados dos outros que ndo tomam parte nela. Esses sdo “os
restantes dos mortos”, e a implicacdo é que irdo experimentar a “segunda morte” (isto é,
para enfrentar o juizo final e ser condenado para o castigo eterno longe da presenca de
Deus), que tem poder sobre eles. Mas se essa passagem ensina claramente uma primeira
ressurreicdo, e o fato de que o restante dos mortos reviverao ao final dos mil anos, entdo
temos ensino claro sobre duas ressurreicdes separadas em Apocalipse 20.

Com relacdo a outras passagens que, segundo os amilenistas, sustentam o ponto de
vista de que hd apenas uma ressurreicdo, deve-se dizer que esses textos ndo excluem a idéia
de duas ressurrei¢des, mas simplesmente ndao especificam se a ressurreicao dos crentes
sera ou ndo separada no tempo da ressurreicao dos incrédulos. Na verdade, a declaragao
de Jesus em Jodo 5 insinua a possibilidade de duas ressurrei¢des. Ele diz que os que se
encontram nos tumulos sairdo, “os que tiverem feito o bem, para a ressurrei¢éo da vida; e
os que tiverem praticado o mal, para a ressurrei¢do do juizo” (Jo 5.28-29). Dessa forma,
Jesus na realidade fala de duas ressurreicdes diferentes.

Quanto a Daniel 12.2, o texto simplesmente diz que os que dormem no pd da terra
ressuscitardo, “uns para a vida eterna, e outros para vergonha e horror eterno”, mas nao
especifica se isso vai ocorrer simultaneamente ou em tempos diferentes. Apenas diz que os
dois tipos de pessoas ressuscitardo. O mesmo se aplica a Atos 24.15, em que Paulo diz que
“havera ressurreicao, tanto de justos como de injustos”. Ali se afirma que as duas espécies
de pessoas serdo ressuscitadas dentre os mortos, mas ndo se exclui a possibilidade de isso
acontecer em tempos diferentes. Todos esses versiculos, na falta de Apocalipse 20.5-6,
poderiam ou ndo estar falando de uma Unica hora futura de ressurreicdo. Mas com o ensino
explicito de Apocalipse 20.5-6 acerca de duas ressurreicoes, esses versiculos devem ser
entendidos como referéncia ao futuro fato indiscutivel de uma ressurreicdo para cada tipo
de pessoa, sem especificar que essas ressurreigdes serao separadas em tempo.

3. A idéia de crentes glorificados e pecadores vivendo juntos sobre a terra durante o
milénio soa-nos estranha agora, mas certamente ndo é impossivel que Deus efetue isso.
Devemos lembrar que Jesus viveu sobre a terra com o corpo glorificado por quarenta dias
apos sua ressurreicdo, e aparentemente houve também muitos outros santos do Antigo



Testamento que viveram sobre a terra com corpo glorificado durante aquele periodo (Mt
27.53). Sera realmente uma espécie de mundo bem diferente, que glorifica muito mais a
Deus do que o mundo atual, mas ndo parece justo afirmar que Deus ndo pode nem vai
produzir tal estado de coisas. Sem duvida ele pode fazer isso, e varias passagens parecem
indicar que ele tem também bons propdsitos e boa intencdo ao agir desse modo.

4. Com certeza ndo é impossivel que o mal e a rebelido secreta persistam sobre a terra
a despeito da presenca fisica de Cristo dominando como Rei. Devemos lembrar que Judas
viveu com Jesus por trés anos do modo mais intimo possivel e mesmo assim o traiu. Além
disso, muitos fariseus viram os milagres de Jesus, e viram-no até ressuscitando pessoas, e
mesmo assim ndo creram. Na realidade, mesmo quando os discipulos estavam na presenca
do Senhor Jesus glorificado, lemos que “alguns duvidaram” (Mt 28.17). Essa incredulidade
persistente mesmo na presenca de Cristo é dificil de entender, mas devemos lembrar que
o proéprio Satanas caiu de uma posicao exaltada na presenca de Deus no céu.

Quando os amilenistas contestam dizendo que as pessoas ndo poderiam persistir no
pecado na presenca do reinado corporal de Cristo sobre a terra, essa posicao simplesmente
ndo percebe a natureza profundamente arraigada e de alta irracionalidade do pecado.
Também ndo consegue reconhecer plenamente o fato de que nem mesmo uma “prova
cabal” e uma “evidéncia inegavel” conseguem compelir a uma conversdo genuina. A
aceitacdo e a fé genuina sdao geradas pela obra de habilitacdo e de convencimento do
Espirito Santo no coracdo das pessoas. A natureza do pecado é de tal maneira irracional,
que os que estdo “perdidos em delitos e pecados” muitas vezes persistem na rebelido e na
incredulidade apesar de provas incontestaveis em contrario.

Isso ndo quer dizer que ninguém ser convertera a Cristo durante o milénio. Sem duvida,
milhdes tornar-se-do cristdos durante esse periodo, e a influéncia do reinado de Cristo
permeara todos os aspectos de todas as sociedades do mundo. Ao mesmo tempo, nao é
muito dificil compreender como o mal e a rebelido crescerao simultaneamente.

5. Deus pode ter varios propdsitos em mente para um milénio futuro, e nem todos eles
talvez estejam claros para nds hoje. Mas com certeza esse milénio mostraria a realiza¢éo
dos propdsitos de Deus nas estruturas da sociedade, especialmente nas estruturas da
familia e do governo civil. Na era da igreja, os bons propdsitos de Deus sdao vistos
principalmente na vida dos individuos e nas béncaos aos que créem em Cristo. De alguma
forma agora (e muito mais em tempos de avivamento), isso afeta o governo civil e as
instituicdes de ensino e corporacbes e, de maneira mais ampla, a familia. Mas os bons
propédsitos de Deus ndo se manifestam em sua plenitude em nenhuma dessas estruturas,
mostrando a grande sabedoria e bondade de Deus ndo s6 em seus planos para individuos,
mas também para estruturas sociais.

Além disso, o milénio vindicard ainda mais a justica de Deus. O fato de alguns
continuarem em pecado e incredulidade mostrara que “a rebelido do pecado contra Deus
n3o é causada por uma sociedade ma ou por um ambiente nocivo. E causada pelo pecado
no coracdo do homem. Assim, a justica de Deus sera plenamente vindicada no dia do
julgamento final”. Com Satanas preso por mil anos, o fato de o pecado conseguir persistir
também mostrara que a culpa maior pelo pecado nao é a influéncia demoniaca na vida das
pessoas, mas a tendéncia pecaminosa profundamente arraigada no coracao das pessoas.

III



Em terceiro lugar, toda a Biblia nos revela que Deus tem prazer em desvendar seus
propdsitos e revelar mais e mais a sua gléria, gradualmente, com o passar do tempo. Desde
o chamado de Abrado até o nascimento de Isaque, a permanéncia no Egito e o éxodo, o
assentamento do povo na terra prometida, o reino davidico e a monarquia dividida, o exilio
e o retorno, com a reconstrucdo do templo, a preservacdao de um remanescente fiel e, por
fim, a vinda de Jesus em carne, os propdsitos de Deus foram vistos cada vez mais como algo
glorioso e maravilhoso. Mesmo na vida de Jesus, a revelacdo progressiva de sua gléria levou
trinta e trés anos, culminando nos trés ultimos anos de sua vida. Entdo, na morte,
ressurreicdo e ascensdo de Jesus, completou-se a nossa redencdo. Ainda assim, a difusao
daigreja por todas as nacdes ja leva mais de 1900 anos e ndo sabemos quanto mais levara.
Tudo isso tem a finalidade de dizer que o método de Deus ndo é cumprir todos os seus bons
propdsitos de uma vez, mas desvenda-los gradualmente com o tempo. Isso também ocorre
na vida de individuos cristdos, que crescem dia a dia na graca, na comunhdo com Deus e na
semelhanca de Cristo. Assim, ndo é de admirar se, antes do estado eterno, Deus tiver
instituido um passo final no desvendar progressivo da histdria da redencdo. Isso serviria
para aumentar sua gléria quando homens e anjos levantarem os olhos, surpresos com a
maravilha da sabedoria e do plano divinos.

6. Por fim, uma objecdo importante ao amilenismo deve continuar sendo o fato de nao
conseguir propor nenhuma explicagao realmente satisfatéria para Apocalipse 20.

C. UMA CONSIDERACAO DE ARGUMENTOS EM FAVOR DO POS-MILENISMO

Os argumentos em favor do pds-milenismo sdo os seguintes:

1. A Grande Comissdo leva-nos a esperar que o evangelho se propague com poder e
acabe por fim resultando num mundo em boa parte cristdo. Jesus disse explicitamente:
“Toda a autoridade me foi dada no céu e na terra. Ide, portanto, fazei discipulos de todas
as nacoes, batizando-os em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a
guardar todas as coisas que vos tenho ordenado. E eis que estou convosco todos os dias até
a consumacao do século” (Mt 28.18-20). Uma vez que Cristo tem toda autoridade no céu e
na terra e ja que ele promete estar conosco no cumprimento dessa comissao, podemos
esperar que isso transcorra sem impedimentos e, por fim, triunfe em todo o mundo.

2. Parabolas sobre o crescimento gradual do reino indicam que, por fim, sua influéncia
cobrird a terra. Aqui, os pés-milenistas destacam o seguinte:

Outra pardbola lhes propos, dizendo: O reino dos céus é semelhante a um grao de mostarda,
gue um homem tomou e plantou no seu campo; o qual é, na verdade, a menor de todas as
sementes e, crescida, € maior do que as hortalicas, e se faz arvore, de modo que as aves do
céu vém aninhar-se nos seus ramos (Mt 13.31-32).

Podemos também observar o seguinte versiculo: “Disse-lhes outra pardbola: O reino
dos céus é semelhante ao fermento que uma mulher tomou e escondeu em trés medidas
de farinha, até ficar tudo levedado” (Mt 13.33). De acordo com os pds-milenistas, ambas as
parabolas indicam que o reino tera influéncia crescente até permear e, em alguma medida,
transformar o mundo inteiro.



3. Os pds-milenistas também diriam que o mundo esta se tornando mais cristdo. Aigreja
esta crescendo e se disseminando por todo o mundo, e mesmo quando perseguida e
oprimida, cresce de modo notdvel pelo poder de Deus.

Aqui, porém, precisamos fazer uma distincado significativa. O “milénio” imaginado pelos
pds-milenistas é muito diferente do “milénio” de que os pré-milenistas falam. Enquanto os
pré-milenistas falam de um mundo renovado, com Jesus Cristo fisicamente presente e
governando como Rei junto com os crentes glorificados em corpos ressurretos, os pods-
milenistas estdao simplesmente falando de uma terra com muitos, muitos cristaos
influenciando a sociedade. Eles ndo imaginam um milénio que compreenda uma terra
renovada, ou santos glorificados, ou Cristo presente de forma corpdrea para reinar (pois
eles pensam que essas coisas s6 ocorrerdo depois que Cristo retornar para inaugurar o
estado eterno). Assim, toda a discussdao do milénio é mais que uma simples discussdo da
seqliéncia de eventos que giram em torno dele. Ela também inclui uma diferenca
significativa quanto a prépria natureza desse periodo.

De fato, ainda que ndo conheca ninguém que pense desse modo, ndo seria impossivel
alguém ser pds-milenista e pré-milenista ao mesmo tempo, com duas concepc¢des do termo
milénio. E concebivel que alguém seja pds-milenista e pense que o evangelho crescera em
influéncia até o mundo ser em grande parte cristdo e que entdo Cristo voltara,
estabelecendo um reino terreno literal, levantando da morte os crentes para que reinem
com ele em corpos glorificados. Ou, por outro lado, seria razoavel um pré-milenista bem
otimista adotar muitos dos ensinos pds-milenistas acerca da natureza cada vez mais crista
desta presente era.

Em resposta aos argumentos pds-milenistas, é possivel levantar os seguintes pontos:

1. A Grande Comissao de fato fala da autoridade colocada nas maos dos cristdos, mas
isso ndo implica necessariamente que Cristo usard essa autoridade para provocar a
conversao da maioria da populagao do mundo. Dizer que a autoridade de Cristo é grande é
simplesmente outro modo de dizer que o poder de Deus ¢ infinito, que ninguém o negara.
Mas a questdo é esta: quanto desse poder Cristo usard para conseguir o crescimento
numeérico da igreja? Podemos pressupor que ele a empregara de maneira plena, obtendo a
cristianizacdo mundial, mas tal pressuposto é sé isso: um pressuposto. Nao é baseado em
nenhuma evidéncia especifica contida na Grande Comissao ou em outros textos que falam
da autoridade e do poder de Cristo nesta era.

2. As parabolas da semente de mostarda e do fermento de fato nos falam que o reino
de Deus crescera gradualmente de algo bem pequeno para algo muito grande, mas nao
falam da dimensdo do crescimento do reino. Por exemplo, a pardbola da semente de
mostarda ndo nos diz que a arvore cresceu até cobrir toda a terra. E a parabola do fermento
simplesmente fala do crescimento gradual que permeia a sociedade (como a igreja ja tem
feito), mas nada diz de sua amplitude ou do efeito de sua influéncia (ndo nos diz, por
exemplo, se no final 5% da massa ficou levedada e 95% ndo, ou se 20% levedou-se e 80%
ndo, ou se 60% levedou-se e 40% nao, e assim por diante). Simplesmente levamos longe
demais a paradbola quando tentamos fazé-la dizer mais que isto: que o reino crescerd
gradualmente e por fim exercera influéncia em todas as sociedades em que for plantado.

3. Em resposta ao argumento de que o mundo esta-se tornando mais cristdo, deve-se
dizer que o mundo também esta piorando. Nenhum estudioso de histdria ou da sociedade



moderna afirmara que a humanidade progrediu muito ao longo dos séculos na luta contra
a perversidade profunda e contra a vasta imoralidade que permanece no coragao das
pessoas. Alids, a modernizacdo nas sociedades ocidentais no século XX muitas vezes é
acompanhada ndo de progresso moral, mas de indices sem precedentes de uso de drogas,
infidelidade conjugal, pornografia, homossexualidade, rebelido contra as autoridades,
supersticdo (na astrologia e no movimento da Nova Era), materialismo, cobica, roubo e
falsidade no falar. Mesmo entre cristdos professos ha indicios recorrentes de imperfeicdes
desalentadoras na vida crist3, especialmente nos dmbitos da moralidade pessoal e do grau
de intimidade com Deus. Em lugares em que os cristaos fiéis a Biblia compreendem vastos
segmentos da populac3o, ainda ndo ocorre nada parecido com um reino milenar terreno. E
verdade que o crescimento da igreja como porcentagem da populacdo mundial tem sido
nitido em décadas recentes,?? e isso nos deve servir de grande incentivo. E possivel que
algum dia vejamos uma influéncia muito maior do cristianismo genuino sobre muitas
sociedades e, se isso ocorresse, faria a posicdo pds-milenista parecer muito mais plausivel.
Mas tais eventos também poderiam ser entendidos dentro de uma estrutura pré-milenista
ou amilenista, de modo que a decisdo final a respeito dessas posicdes divergentes ainda
precisa ser tomada pela interpretacao dos textos biblicos pertinentes.

4. Por fim, devemos observar que algumas passagens do Novo Testamento parecem
negar explicitamente a posicdo pds-milenista. Jesus disse: “Entrai pela porta estreita (larga
¢ a porta, e espagoso, o caminho que conduz para a perdicao, e sdo muitos os que entram
por ela), porque estreita é a porta, e apertado, o caminho que conduz para a vida, e sdo
poucos os que acertam com ela” (Mt 7.13—-14). Em vez de ensinar que a maior parte do
mundo tornar-se-a cristd, Jesus aqui parece estar dizendo que os salvos serdo “poucos” em
contraste com os “muitos” que rumam para a destruicao eterna. De modo semelhante,
Jesus pergunta: “... quando vier o Filho do Homem, achard, porventura, fé na terra?” (Lc
18.8), pergunta que da a entender que a terra ndo estara cheia daqueles que créem; antes,
sera dominada pelos que ndo tém fé.

Contrario a idéia de que o mundo melhorara cada vez mais com o aumento da influéncia
da igreja, Paulo prediz que antes da volta de Cristo, vird a “apostasia” e sera revelado o
“homem da iniqiiidade”, “o filho da perdicao” que se assenta “no santuario de Deus,
ostentando-se como se fosse o proprio Deus” (2Ts 2.3-4).

Ao escrever para Timodteo sobre os ultimos dias, Paulo diz:

Sabe, porém, isto: nos ultimos dias, sobrevirdo tempos dificeis, pois os homens serdao
egoistas, avarentos, jactanciosos, arrogantes, blasfemadores, desobedientes aos pais,
ingratos, irreverentes, desafeicoados, implacdveis, caluniadores, sem dominio de si, cruéis,
inimigos do bem, traidores, atrevidos, enfatuados, mais amigos dos prazeres que amigos de
Deus, tendo forma de piedade, negando-lhe, entretanto, o poder (2Tm 3.1-5).

E diz adiante:

Ora, todos quantos querem viver piedosamente em Cristo Jesus serdo perseguidos. Mas os
homens perversos e impostores irGio de mal a pior, enganando e sendo enganados |[...] Pois
haverd tempo em que nao suportardo a sa doutrina; pelo contrario, cercar-se-do de mestres
segundo as suas préprias cobigas, como que sentindo coceira nos ouvidos; e se recusarao a
dar ouvidos a verdade, entregando-se as fabulas (2Tm 3.12-13; 4.3-4).



Por fim, e talvez de maneira mais conclusiva, Mateus 24.15-31 fala de uma grande
tribulagcdo que precederd a época da volta de Cristo:

Porque nesse tempo haverd grande tribula¢do, como desde o principio do mundo até agora
ndo tem havido e nem haverd jamais. Ndo tivessem aqueles dias sido abreviados, ninguém
seria salvo; mas, por causa dos escolhidos, tais dias serdo abreviados [...] Logo em seguida
a tribulacdo daqueles dias, o sol escurecerd, a lua nGo dard a sua claridade, as estrelas cairdo
do firmamento, e os poderes dos céus serdo abalados. Entdo, aparecerd no céu o sinal do
Filho do Homem; todos os povos da terra se lamentardo e verdo o Filho do Homem vindo
sobre as nuvens do céu, com poder e muita gléria (Mt 24.21-30).

Essa passagem retrata ndo um mundo cristianizado, mas um mundo de grande
sofrimento e mal, uma grande tribulagdo que excede todos os periodos anteriores de
sofrimento sobre a terra. Ela ndo diz que a grande maioria do mundo dard boas-vindas a
Cristo quando ele vier, mas, antes, que quando o sinal do Filho do homem aparecer no céu,
“todos os povos da terra se lamentardo” (Mt 24.30).

Uma vez que Mateus 24 é muito dificil para a perspectiva pds-milenista, houve varias
tentativas de explica-lo ndo como uma predicdo de eventos que ocorrerdo logo antes da
segunda vida, mas como algo cumprido principalmente na destruicdo de Jerusalém em 70
d.C.

Para apoiar essa interpretacdao, os pés-milenistas consideram simbdlica a maioria dos
elementos de Mateus 24.29-31: o escurecimento do sol e da lua, a queda das estrelas do
céu e o abalo dos poderes dos céus ndo devem ser compreendidos como eventos literais,
mas como figuras da vinda de Deus para julgamento. Dizem que figuras semelhantes de
julgamentos encontram-se em Ezequiel 32.7; Joel 2.10 e Amds 8.9 — mas essas passagens
simplesmente falam de julgamentos de trevas e, assim, ndo mencionam a queda das
estrelas do céu ou os poderes dos céus sendo abalados. R. T. France também menciona
Isaias 13.10 e 34.4 que falam do escurecimento do sol e da lua e da queda da hoste celeste,
mas nao ha nenhuma certeza de que France esteja correto ao afirmar que essas passagens
sdo apenas simbdlicas — elas sdo colocadas em contextos em que seriam facilmente
interpretadas como predicdes literais de mudancas cdsmicas que precederdo o julgamento
final. Assim, ndo é nem um pouco 6bvio que essas passagens sejam meras figuras
apocalipticas do julgamento contra Jerusalém.

Além disso, a interpretacdao que os vé como meras declaracdes simbdlicas tornam-se
mais dificeis na seqiiéncia das declaracdes de Jesus, pois ele ndo so fala dos sinais no sol,
na lua e nas estrelas, como diz imediatamente depois: “Entdo, aparecerd no céu o sinal do
Filho do Homem [...] e verdo o Filho do Homem vindo sobre as nuvens do céu, com poder e
muita gléria” (Mt 24.30). Coerente com a interpretacdo simbdlica anterior dessa passagem,
France diz que “todos os povos da terra” refere-se apenas aos judeus, ou seja, “todas as
tribos [familias] da terra”, a terra de Israel. E diz que a referéncia ao Filho do homem vindo
nas nuvens do céu com poder e grande gléria nao se refere a volta de Cristo, mas a sua ida
ao Pai no céu “para receber vindicacdo e autoridade”. France cita com aprovacao a
declaracdo de G. B. Caird, que diz que a “vinda do Filho do homem nas nuvens do céu nunca
foi entendida como uma forma primitiva de viagem espacial, mas como simbolo de uma
reversdo poderosa da sorte na histdria e em nivel nacional”.?® Entdo, o envio dos anjos de



Cristo com o toque de trombeta para juntar seus eleitos de todos os cantos da terra é
compreendido como referéncia a mensageiros que pregam o evangelho em todo o mundo.
Assim, a reunido dos eleitos é a reunido deles na igreja, por meio da pregag¢do do evangelho.

Entretanto, nessa interpretacdo, France ndo consegue explicar de maneira satisfatéria
o fato de Jesus dizer que todos os povos da terra “verdo o Filho do Homem vindo sobre as
nuvens do céu, com poder e muita gldria” (Mt 24.30). Isso ndo é uma operacao celestial
invisivel em que Cristo recebe autoridade de Deus Pai; antes, aqui se prediz sua volta com
poder e grande gldria. Os que pregam o evangelho em nenhuma outra parte sdo chamados
anjos que tocam trombetas, e a pregacdo do evangelho em parte alguma é chamada
reunido dos “seus escolhidos, dos quatro ventos, de uma a outra extremidade dos céus”
(Mt 24.31). Além disso, quando em outras ocasides Jesus fala de sua vinda nas nuvens, ndo
fala de uma ida ao Deus Pai no céu, mas de uma vinda ao povo na terra: “Eis que vem com
as nuvens, e todo olho o vera, até quantos o traspassaram. E todas as tribos da terra se
lamentarao sobre ele” (Ap 1.7). E quando Cristo voltar, Paulo diz: “... nés, os vivos, os que
ficarmos, seremos arrebatados juntamente com eles, entre nuvens, para o encontro do
Senhor nos ares” (1Ts 4.17). Quando Cristo vier nas nuvens de gléria com grande poder e
autoridade, vird para reinar sobre a terra, e esse é o sentido de Mateus 24.30-31. (France
ndao comenta o fato de Jesus dizer que os povos da terra que se lamentardo “verdo o Filho
do Homem vindo sobre as nuvens do céu” [v. 30]. O fato de essas tribos verem a vinda de
Jesus faz com que seja dificil compreender aqui alguma interpretagao simbdlica ou celestial
invisivel.) Ademais, a conjuncado de fatores que conhecemos de outros textos relacionados
a volta de Cristo (sinais cdsmicos, a vinda de Cristo com poder, o soar da trombeta, os anjos
reunindo os eleitos) fornece uma defesa cumulativa para a certeza de que aqui se vé a
segunda vinda de Cristo, ndo uma simples representacao do momento em que ele recebe
autoridade. E se Mateus 24 trata da segunda vinda de Cristo, entdo trata de sua vinda logo
apods um periodo de grande tribulagdo, ndo apds um milénio de paz e justica estabelecido
sobre a terra.

Por fim, todas as passagens que indicam que Cristo poderia voltar logo e que devemos
estar prontos para sua volta a qualquer momento também precisam ser consideradas um
argumento significativo contra o pds-milenismo. Pois se Cristo pode voltar a qualquer
momento e precisamos estar prontos para sua volta, entdo o longo periodo necessario para
o estabelecimento do milénio sobre a terra antes da volta de Cristo simplesmente ndo pode
ser considerado uma teoria convincente.

D. UMA CONSIDERAGAO DOS ARGUMENTOS EM FAVOR DO PRE-MILENISMO

A posicao defendida neste livro é o pré-milenismo histérico. Os argumentos contra a
posicao pré-milenista foram apresentados em sua esséncia nos argumentos em favor do
amilenismo e do pds-milenismo, e assim nao serao repetidos numa divisdo separada, mas
se considerarao as objecdes incidentais ao longo da discussao.

1. Algumas passagens do Antigo Testamento ndo parecem caber nem na presente era
nem no estado eterno. Essas passagens indicam algum estagio futuro na histdria da
redenc¢do, muito mais grandioso que a presente era da igreja, mas que ainda n3do parece
remover de sobre a terra todo o pecado, rebelido e morte.



Falando de Jerusalém em algum periodo no futuro, Isaias diz:

Nao havera mais nela
crianca de poucos dias,
nem velho que ndo cumpra os seus dias;
porque o jovem morrerd de cem anos,
mas o pecador de cem anos serd amaldigoado (Is 65.20 ARC).

Aqui lemos que ja ndao havera criangcas morrendo na infancia e ja ndo havera velhos
morrendo prematuramente, algo bem diferente desta era presente. Mas a morte e o
pecado ainda estardo presentes, pois a crianca de cem anos morrerd e o pecador de cem
anos “sera amaldigoado”. O contexto mais amplo dessa passagem pode mesclar elementos
do milénio e do estado eterno (cf. v. 17, 25), mas faz parte da natureza da profecia do Antigo
Testamento ndo fazer distingdo entre eventos futuros, assim como essas profecias nao
fazem distingdo entre a primeira e a segunda vinda de Cristo. Assim, no contexto mais
amplo, pode haver elementos misturados, mas permanece o fato de que esse Unico
elemento (as criangas e os velhos viverem muito, a crianga morrendo aos cem anos e o
pecador sendo amaldicoado) indica um tempo especifico no futuro muito diferente da era
atual.

Isaias parece predizer em outro trecho um reino milenar quando diz:

O lobo habitara com o cordeiro,
e o leopardo se deitara junto ao cabrito;
o bezerro, o ledo novo e o animal cevado andarao juntos,
€ um pequenino os guiara.
A vaca e a ursa pastarao juntas,
e as suas crias juntas se deitarao;
o ledo comera palha como o boi.
A crianga de peito brincara sobre a toca da aspide,
e o0 ja desmamado meterd a mao na cova do basilisco.
Ndo se fard mal nem dano algum
em todo o meu santo monte,
porque a terra se enchera do conhecimento do SENHOR,
como as aguas cobrem o mar (Is 11.6-9).

Essa passagem fala claramente de uma renovacao significativa da natureza que nos leva
muito além desta era presente, uma época em que “a terra se encherd do conhecimento
do SENHOR, como as aguas cobrem o mar” (v. 9). Mas logo no versiculo seguinte Isaias diz:

Naquele dia, recorrerdo as na¢des a raiz de Jessé que esta posta por estandarte dos
povos; a gldria lhe serd a morada.

Naquele dia, o Senhor tornara a estender a mao para resgatar o restante do seu povo,
que for deixado, da Assiria, do Egito, de Patros, da Etidpia (Is 11.10-11).

Aqui alguns ainda buscam o Messias e, ao que parece, chegam a salvacao; aqui também
o Senhor ainda redne o remanescente de seu povo dentre as varias nacdes da terra. Ndo
parece, portanto, que o estado eterno tenha comecado, mas a reversdo da natureza excede



em muito tudo o que ocorrerd nesta presente era. Isso nao indicaria um reino milenar
futuro?

O salmo 72 parece ir além de uma descricdo do reinado de Salomao, predizendo as
glérias do reinado do Messias:

Dominara de mar a mar,
e desde o rio até as extremidades da terra.
Aqueles que habitam no deserto se inclinardao ante ele,
e 0s seus inimigos lamberdo o pé.
Os reis de Tarsis e das ilhas trardo presentes;
os reis de Saba e de Seba oferecerdo dons.
E todos os reis se prostrardo perante ele;
todas as nagdes o servirdo.
Porque ele livrard ao necessitado quando clamar,
como também ao aflito e ao que ndo tem quem o ajude.
Compadecer-se-a do pobre e do aflito
e salvara a alma dos necessitados.
Libertard a sua alma do engano e da violéncia,
e precioso sera o seu sangue aos olhos dele (SI 72.8-14 ARC).

Essa passagem com certeza fala de um governo messianico muito mais amplo que os
vividos por Davi ou Salomao, porque esse reino do Messias estende-se “até as extremidades
da terra” e “todas as nagdes o servirao” (v. 8, 11 ARC; observe que o salmo também afirma:
“Temer-te-do enquanto durar o sol e a lua, de geracdo em geracdo” nov. 5, ARC). Esse serd
um reino em retiddo e justica — mas com certeza ndo serd o estado eterno. Ainda havera “o
necessitado” clamando e “o aflito” e “o que ndao tem quem o ajude”; ainda havera pessoas
que necessitam serem resgatadas “do engano e da violéncia” (v. 12—-14). Ainda havera
inimigos que “lamberdo o p6” sob o reinado desse Rei justo (v. 9). Tudo isso fala de um
periodo muito diferente da era atual, mas inferior ao estado eterno em que ja ndao havera
pecado nem sofrimento.

Zacarias também profetiza um tempo futuro de grande transformacao na terra, em que
o Senhor é Rei sobre toda a terra e em que ainda ha rebelido e pecado, sofrimento e morte:

Vird o SENHOR, meu Deus, e todos os santos, com ele. Acontecera, naquele dia, que nao
havera luz, mas frio e gelo. Mas serd um dia singular conhecido do SENHOR; ndo serd nem
dia nem noite, mas havera luz a tarde.

Naquele dia, também sucedera que correrao de Jerusalém dguas vivas, metade delas
para o mar oriental, e a outra metade, até ao mar ocidental; no verao e no inverno, sucedera
isto.

O SENHOR serd Rei sobre toda a terra; naquele dia, um s sera o SENHOR, e um sO sera o
seu nome [...]

Esta serd a praga com que o SENHOR ferird a todos os povos que guerrearem contra
Jerusalém: a sua carne se apodrecerd, estando eles de pé, apodrecer-se-lhes-do os olhos
nas suas orbitas, e Ihes apodrecera a lingua na boca. Naquele dia, também havera da parte
do SENHOR grande confusdo entre eles; cada um agarrard a mao do seu proximo, cada um
levantard a mao contra o seu préximo. Também Juda pelejara em Jerusalém; e se ajuntardo



as riquezas de todas as nagdes circun-vizinhas, ouro, prata e vestes em grande abundancia

Todos os que restarem de todas as nages que vieram contra Jerusalém subirdo de ano
em ano para adorar o Rei, o SENHOR dos Exércitos, e para celebrar a Festa dos Tabernaculos.
Se alguma das familias da terra ndo subir a Jerusalém, para adorar o Rei, o SENHOR dos
Exércitos, ndo vira sobre ela a chuva (Zc 14.5-17).

Aqui, novamente, a descricdo ndo cabe na era presente, pois o Senhor é Rei sobre toda
aterra nessa situacdo. Mas também nao cabe no estado eterno, por causa da desobediéncia
e rebelido contra o Senhor presente de maneira manifesta. Pode-se objetar que se trata de
uma profecia tipica do Antigo Testamento em que eventos futuros distintos sdo misturados,
ndo se distinguindo na visdo do profeta, ainda que possam estar separados por longo
periodo quando de fato ocorrem. Entretanto, é dificil fazer tal distingdo nessa passagem
porque trata especificamente de uma rebelido contra o Senhor que é Rei sobre toda a terra
gue serd punida por essas pragas e por auséncia de chuva.

2. Também ha passagens do Novo Testamento além de Apocalipse 20 que indicam um
futuro milénio. Quando o Senhor Jesus ressurreto fala a igreja de Tiatira, diz: “Ao vencedor,
que guardar até ao fim as minhas obras, eu |he darei autoridade sobre as nagdes, e com
cetro de ferro as regera e as reduzird a pedagos como se fossem objetos de barro; assim
como também eu recebi de meu Pai” (Ap 2.26-27). As figuras empregadas (regéncia com
cetro de ferro; despedacamento de potes de barro) implicam um governo de forga sobre o
povo rebelde. Mas quando os crentes que venceram o mal participarao desse governo? A
idéia cabe bem num reino milenar futuro, quando os santos glorificados governardao com
Cristo sobre a terra, mas ndo cabe em nenhum periodo da era presente ou no estado
eterno. (A idéia de reger as nagGes “com cetro de ferro” também se encontra em Ap 12.5—
6 e 19.15.)

Quando Paulo fala da ressurreicdo, diz que cada um recebera um corpo ressuscitado,
segundo a prépria ordem dele: “Cristo, as primicias; depois [epeita], os que sao de Cristo,
na sua vinda. E, entdo [eita], vird o fim, quando ele entregar o reino ao Deus e Pai, quando
houver destruido todo principado, bem como toda potestade e poder. Porque convém que
ele reine até que haja posto todos os inimigos debaixo dos pés” (1Co 15.23-25). As duas
palavras grifadas nessa passagem (epeita e eita) significam “apds”, ndo “ao mesmo tempo”.
Portanto, a passagem da alguma base para aidéia de que, assim como ha um intervalo entre
a ressurreicao de Cristo e sua segunda vinda, quando receberemos um corpo ressurreto (v.
23), também ha um intervalo entre a segunda vinda de Cristo e “o fim” (v. 24), quando
Cristo entregara o reino a Deus depois de reinar por um tempo e colocar todos os inimigos
sob os seus pés.

3. Convém reexaminar Apocalipse 20 tendo por base algumas outras passagens que
insinuam ou indicam claramente um periodo futuro muito mais grandioso que a era
presente, mas inferior ao estado eterno. Algumas declaragbes aqui sdo mais bem
entendidas como referéncias a um reinado terreno futuro de Cristo anterior ao julgamento
por vir.

a. O fato de Satanas ser preso e lancado no abismo (v. 2—3) implica uma restricdo de sua
atividade muito maior que tudo que conhecemos nesta era presente (veja a discussdo acima
sobre o amilenismo).



b. E melhor entender a declaracdo de que os que foram fiéis “viveram” (v. 4) como
referéncia a uma ressurreicao corpérea, pois o versiculo seguinte diz: “Esta é a primeira
ressurreicdo”. O verbo ezésan, “viveu”, é exatamente o mesmo empregado em Apocalipse
2.8, onde Jesus identifica-se como aquele “que esteve morto e tornou a viver”, aqui
obviamente em referéncia a sua ressurreigdo.

c. Numa interpretacdo pré-milenista, o reinado com Cristo (em Ap 20.4) é ainda futuro,
nao algo que esteja ocorrendo no presente (como alegam os amilenistas). Isso é coerente
com o restante do Novo Testamento, onde lemos com freqliéncia que os crentes reinarao
com Cristo e dele receberdo autoridade para reinar sobre a terra (veja Lc 19.17; 19; 1Co 6.3;
Ap 2.26-27; 3.21). Mas as Escrituras ndo dizem em parte alguma que os crentes, em seu
estado intermedidrio (entre a morte deles e a volta de Cristo), estardo reinando com Cristo
ou dividindo o governo com ele. De fato, Apocalipse retrata santos no céu, antes da volta
de Cristo, esperando sob o altar e clamando ao Senhor que comece a julgar os malfeitores
sobre a terra (Ap 6.9—-10). Em parte alguma se diz que os cristaos ja estariam reinando com
Cristo.

Entre os que vivem e reinam com Cristo em Apocalipse 20 estdo “tantos quantos nao
adoraram a besta, nem tampouco a sua imagem, e ndo receberam a marca na fronte e na
mao” (Ap 20.4). Trata-se de uma referéncia aos que ndao cederam sob a perseguicdo
promovida pela besta e mencionada em Apocalipse 13.1-18. Mas se a severidade da
perseguicdo descrita em Apocalipse 13 leva-nos a concluir que a besta ainda ndo entrou no
cendrio mundial, estando ainda no futuro, entdo a perseguicdao promovida por essa besta
também esta no futuro. E se essa perseguicdo estd ainda no futuro, entdo a cena em
Apocalipse 20, os que “nao adoraram a besta [...] e ndo receberam a marca na fronte e na
mao” (Ap 20.4), também ainda estdo no futuro. Isso significa que Apocalipse 20.1-6 ndo
descreve a presente era da igreja, sendo melhor compreendé-lo como referéncia a um
reinado milenar futuro de Cristo.

Essas consideragbes combinam-se para defender a causa do pré-milenismo. Se
estivermos convencidos dessa posicao, na realidade é secundario se o periodo de mil anos
é entendido como mil anos literais ou simplesmente um longo periodo de duragao
indeterminada. E ainda que nem todos os detalhes quanto a natureza do milénio estejam
muito claros, podemos ter razoavel certeza de que havera um reino futuro de Cristo na terra
gue sera nitidamente distinto desta era presente.

E. O TEMPO DA GRANDE TRIBULAGAO

Para os que estdao convencidos pelos argumentos em favor do pré-milenismo, é preciso
resolver ainda outra questao: Cristo voltard antes ou depois da “grande tri-bulagdo”?

A expressdo “grande tribulacdo” vem de Mateus 24.21 (e paralelos), onde Jesus diz: “...
porque nesse tempo havera grande tribulagéo, como desde o principio do mundo até agora
ndo tem havido e nem haverd jamais”. O pré-milenismo histérico cré que Cristo voltara
depois dessa tribulagdo, pois a passagem continua: “Logo em seguida a tribulagdo daqueles
dias, o sol escurecera [...] Entdo, aparecerd no céu o sinal do Filho do Homem; todos os
povos da terra se lamentardo e verdo o Filho do Homem vindo sobre as nuvens do céu, com
poder e muita gldria” (Mt 24.29-30). Mas, conforme explicado acima, nos séculos XIX e XX,



popularizou-se uma variedade de pré-milenismo que defende uma vinda pré-tribulacional
de Cristo. Isso é com freqiéncia chamado concepc¢do do “arrebatamento pré-tribulacional”,
porque sustenta que quando Cristo voltar pela primeira vez a igreja sera arrebatada para o
céu para estar com ele.

Os argumentos em favor de tal arrebatamento pré-tribulacional sdo os seguintes:

1. Todo o periodo da tribulagdo serd um tempo de derramamento da ira de Deus sobre
toda a terra. Assim, ndo seria apropriado os cristdos estarem sobre a terra nessa ocasido.

2. Jesus promete em Apocalipse 3.10: “.. eu te guardarei da hora da provagdo que had
de vir sobre o mundo inteiro, para experimentar os que habitam sobre a terra”. Essa
passagem indica que a igreja sera tirada do mundo antes que chegue a hora da provacao.

3. Se Cristo retornard apds a tribulacdo e derrotard todos os inimigos, de onde virdo os
incrédulos necessarios para povoar o reino milenar? A posicdao pré-tribulacionista, porém,
imagina milhares de crentes judeus que se tornarao cristdos durante a tribulacdo e entrarao
no reino milenar em corpos nao glorificados.

4. Essa posicao permite crer que Cristo pode vir a qualquer momento (sua vinda antes
da tribulacdo) e ainda que muitos sinais devem ser cumpridos antes de sua vinda (sua vinda
apos a tribulagao, quando os sinais serdo cumpridos).

Ainda que ndo seja especificamente um argumento em favor de uma posi¢cdo pré-
tribulacionista, deve-se também notar que os pré-tribulacionistas entdo entendem que os
ensinamentos acerca da tribulacdo em Mateus 24 e os alertas e estimulos aos crentes
naquela situagdo aplicam-se aos crentes judeus durante a tribulacdo, e ndo a igreja em
geral.

Em resposta a esses argumentos, é possivel levantar os seguintes pontos:

1. N3o é coerente com as descricdes neotestamentarias da tribulagdo dizer que todo o
sofrimento que ocorre durante esse periodo é especificamente conseqliéncia da ira de
Deus. Boa parte do sofrimento deve-se ao fato de “se multiplicar a iniqlidade” (Mt 24.12)
e ao fato de a perseguicao contra a igreja e a oposicao promovida por Satanas crescerem
muito durante esse periodo. E claro que todos os cristdos (quer gentios, quer judeus)
escapardo da ira de Deus em todas as épocas, mas isso nao significa que escaparao de todo
sofrimento, mesmo em periodos de adversidade intensa.

2. O fato de Jesus dizer aos crentes fiéis da igreja de Filadélfia (Ap 3.10) que os livrara
da hora de provacdo que recaira sobre todo o mundo ndo é indicio suficientemente forte
para dizer que a igreja inteira serd tirada do mundo antes da tribulacdo. Em primeiro lugar,
essa declaracdo é feita a uma igreja especifica (Filadélfia) e ndo deve ser aplicada a igreja
inteira em algum ponto futuro da histéria. Além disso, ndao é necessario que a “hora da
provacao que ha de vir sobre o mundo inteiro” refira-se a época da grande tribulacdo, sendo
mais provavel que se refira a um periodo de grande sofrimento e perseguicao que recairia
sobre todo o Império Romano ou sobre todo o mundo habitado. Por fim, a promessa de
gue a igreja de Filadélfia serd guardada nao implica que serdo tirados do mundo, mas
apenas que serdo mantidos fiéis e guardados do mal naquele periodo de sofrimento e
provacao.

3. Ndo se pode defender o pré-tribulacionismo dizendo que deve haver algumas pessoas
em corpos ndo glorificados entrando no milénio, porque (segundo a concepc¢do pods-
tribulacionista), quando Cristo vier no final da tribulacdo derrotard todas as forgas dispostas



contra ele, mas isso ndo significa que matara ou aniquilara todos eles. Muitos simplesmente
se renderdo, sem crer em Cristo, e assim entrardao no milénio como incrédulos. E durante
todo o periodo do milénio, sem duvida muitos se converterdo a Cristo e se tornardo também
crentes.

4. A posicao pré-tribulacionista ndo é a Unica que se harmoniza com as idéias de que
Cristo pode voltar a qualquer momento e de que ha sinais que precedem seu retorno. A
posicdo apresentada no capitulo anterior — que é improvavel mas possivel que os sinais
tenham-se cumprido — é também coerente com essas idéias.

Mas deve-se dizer que é provavel que por tras desse argumento dos pré-tribu-
lacionistas exista uma preocupacdo mais fundamental: o desejo de preservar uma distincao
entre a igreja (Que, segundo pensam, sera levada ao céu para estar com Cristo) e Israel (que,
segundo pensam, constituird o povo de Deus na terra durante a tribulagdo e depois durante
o reino milenar). Mas, como observamos num capitulo anterior, o Novo Testamento ndo
sustenta uma distincdo desse tipo entre Israel e a igreja. Assim, ndo se implica uma
necessidade de distincdo entre esses grupos na época da tribulacdo e do milénio.

Ha uma variacdo da posicdo do arrebatamento pré-tribulacional conhecida como a
posicdo do arrebatamento mesotribulacional. Ela é defendida por Gleason Archer em seu
ensaio “The Case for the Mid-Seventieth-Week Rapture Position” [a defesa da posi¢do do
arrebatamento no meio da septuagésima semana]. Ele entende que a tribulagdo é dividida
em duas metades. Os primeiros trés anos e meio sao caracterizados pela ira do homem, e
aigreja esta presente nesse periodo. Os trés anos e meio seguintes sao caracterizados pela
ira de Deus e durante esse tempo a igreja estd ausente da terra. O argumento basico
extraido das Escrituras para sustentar um arrebatamento mesotribulacional é o fato de
Daniel 7.25;9.27 e 12.7 e 11 bem como Apocalipse 12.14 dividirem os sete dias ou periodos
na metade, mencionando o intervalo de trés tempos e meio ou trés dias e meio numa
semana simbdlica, indicando assim um periodo de trés anos e meio, apds o qual o povo de
Deus sera resgatado da tribulagcdo. Outro argumento em favor dessa posicdo é que
intensifica o senso de expectativa da volta de Cristo, ja que trés anos e meio é um periodo
mais curto que sete anos.

Entretanto, ainda que as passagens de Daniel de fato mencionem uma interrup¢do da
sétima semana que Daniel prediz para o futuro, elas ndo ddo nenhuma indicacdo clara de
gue no meio da semana os crentes serdo retirados da terra. Também é dificil entender que
a expectativa de uma tribulacdo de trés anos e meio oferece um senso muito maior de
iminéncia que uma expectativa de sete anos de tribulacao.

Por fim, algumas objecGes a posicdo do arrebatamento pré-tribulacional podem ser
expressas em forma de argumentos em favor da posicdo do arrebatamento pds-tribu-
lacional (a concepcdo pré-milenista histérica de que Cristo voltard apds um periodo de
tribulacdo na terra):

1. O Novo Testamento ndo afirma claramente em lugar algum que a igreja sera tirada
do mundo antes da tribulagdo. Esperariamos encontrar pelo menos um ensino explicito a
respeito disso no Novo Testamento, se um fato importante como esse fosse ocorrer. Com
certeza Jesus nos diz que voltara e nos levara para estar com ele (Jo 14.3), e Paulo nos diz
gue seremos elevados nas nuvens para nos encontrar com o Senhor nos ares (1Ts 4.17), e
gue seremos transformados num piscar de olhos e receberemos um corpo ressurreto (1Co



15.51-52), mas cada uma dessas passagens tem sido compreendida pelos crentes ao longo
da histéria como referéncias ndo a um arrebatamento secreto da igreja antes da tribulagao,
mas a um arrebatamento publico muito visivel da igreja para que esteja com Cristo um
momento antes de sua vinda a terra com eles para reinar durante o reino milenar (ou,
segundo a posi¢cdo amilenista, durante o estado eterno).

Além disso, é muito dificil compreender 1Tessalonicenses 4.17, a Unica passagem que
fala explicitamente do fato de que a igreja serd “arrebatada”, como se tratasse da idéia de
uma vinda secreta. O texto diz: “Porque o mesmo Senhor descerd do céu com alarido, e
com voz de arcanjo, e com a trombeta de Deus” (1Ts 4.16 ARC). Sobre essas palavras diz
Leon Morris com razdo: “Pode ser que com isso ele queira que compreendamos que o
arrebatamento ocorrera em secreto, e que ninguém, exceto os préprios salvos, sabera o
gue esta acontecendo. Mas dificilmente alguém chegaria a isso a partir de suas palavras.
Seria dificil perceber como ele poderia explicar de maneira mais clara que essa algo
manifesto e publico”.

A doutrina de um arrebatamento pré-tribulacional é uma inferéncia de algumas
passagens, todas discutiveis. Também, mesmo crendo que essa doutrina estd nas Escrituras,
ela é ensinada de maneira tdo velada, que s6 foi descoberta no século XIX. Isso ndo a torna
provavel.

2. Atribulacdo, em algumas passagens, estd ligada de maneira bem clara com a volta de
Cristo. Primeiro, o soar da trombeta para reunir os eleitos em Mateus 24.31, o som da
trombeta de Deus em 1Tessalonicenses 4.16 e a Ultima trombeta com que nosso corpo sera
transformado em 1Corintios 15.51-52, parecem, todas, a mesma trombeta — a ultima
trombeta tocada logo antes do milénio. Se for de fato a “Ultima trombeta” (1Co 15.52),
entdo é dificil entender como outro soar de trombeta (Mt 24.31) poderia seguir-se a ela
sete anos mais tarde.

Ademais, é muito dificil compreender Mateus 24 como referéncia nao a igreja mas ao
povo judeu que seria salvo durante a tribulagdo. Jesus estd falando a seus discipulos (Mt
24.1-4), alertando-os da perseguicdo e do sofrimento futuros. Ele lhes fala da grande
tribulagdo que vird e depois diz que “logo em seguida a tribulacdo daqueles dias”
aparecerao os sinais cosmicos e “todos os povos da terra se lamentarao e verado o Filho do
Homem vindo sobre as nuvens do céu, com poder e muita gléria” (Mt 24.30). Mas seria
provavel que Jesus, ao dizer tudo isso aos discipulos, pretendia que suas palavras fossem
aplicadas ndo aigreja, mas apenas ao futuro reino terreno do povo judeu que se converteria
durante a tribulacdo? Como os discipulos saberiam que ele teria tal propdsito em mente?
Também ndo parece provavel que os discipulos aqui representem um reino judaico futuro
e ndo a igreja, de cuja fundacdo participaram de maneira tdo plena que sdo dela o
fundamento (Ef 2.20).

3. Por fim, o Novo Testamento ndo parece justificar a idéia de duas voltas distintas de
Cristo (uma vez para sua igreja antes da tribulacdo e depois, sete anos mais tarde, com a
igreja para julgar os incrédulos). Mais uma vez, tal posicdo ndo é ensinada de maneira
explicita em nenhuma passagem, sendo uma simples inferéncia baseada em diferengas
entre varias passagens que descrevem a volta de Cristo a partir de perspectivas distintas.
Mas ndo ha dificuldade alguma para entender essas passagens como referéncias a um
evento Unico que ocorre de uma so vez.



Parece melhor concluir, com a grande maioria da igreja ao longo da histdria, que a igreja
passara pelo periodo de tribulagdo predito por Jesus. Provavelmente ndao escolheriamos
esse caminho para nds, mas a decisdao nao foi nossa. E se Deus deseja que algum de nds que
hoje vivemos permaneca na terra até o tempo dessa grande tribulacdo, devemos dar
ouvidos as palavras de Pedro: “Se, pelo nome de Cristo, sois injuriados, bem-aventurados
sois, porque sobre vés repousa o Espirito da gldria e de Deus” (1Pe 4.14), e: “... pois que
também Cristo sofreu em vosso lugar, deixando-vos exemplo para seguirdes os seus passos”
(1Pe 2.21). Essa idéia de que os cristdos devem estar preparados para enfrentar o
sofrimento também é vista nas palavras de Paulo de que somos co-herdeiros com Cristo:
“se com ele sofremos, também com ele seremos glorificados” (Rm 8.17). E podemos
lembrar que da época de Noé a época do martirio dos primeiros apdéstolos, Deus com
fregliéncia fez seu povo chegar a gldria passando pelo sofrimento, pois assim fez até com o
préprio Filho. “Porque convinha que aquele, por cuja causa e por quem todas as coisas
existem, conduzindo muitos filhos a gléria, aperfeicoasse, por meio de sofrimentos, o Autor
da salvacdo deles” (Hb 2.10). E do Salvador, que passou por sofrimentos maiores do que os
sofrimentos que experimentardo os seus filhos, que temos a admoestacdo: “Ndo temas as
coisas que tens de sofrer [...] Sé fiel até a morte, e dar-te-ei a coroa da vida” (Ap 2.10).?

2Wayne Grudem, Teologia Sistematica de Wayne Grudem, 2.a edigao (Sao Paulo: Ediges
Vida Nova, 2021), 946-970.
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O Juizo Final e o Castigo Eterno

Quem serd julgado? Que é o inferno?

EXPLICAGCAO E BASE BIBLICA

A. O FATO DO JUiZO FINAL

1 . Provas biblicas de um juizo final. As Escrituras afirmam o fato de que havera um

grande julgamento final de crentes e incrédulos. Eles ficardo de pé diante do trono de
julgamento de Cristo em seu corpo ressurreto e ouvirdo a proclamacdo do seu destino
eterno.

O juizo final é descrito com grande vivacidade na visdo de Jodo em Apocalipse:

Vi um grande trono branco e aquele que nele se assenta, de cuja presenca fugiram a terra e
o céu, e ndo se achou lugar para eles. Vi também os mortos, os grandes e os pequenos,
postos em pé diante do trono. Entdo, se abriram livros. Ainda outro livro, o Livro da Vida, foi
aberto. E 0os mortos foram julgados, sequndo as suas obras, conforme o que se achava
escrito nos livros. Deu o mar os mortos que nele estavam. A morte e o além entregaram os
mortos que neles havia. E foram julgados, um por um, segundo as suas obras. Entdo, a morte
e o inferno foram lancados para dentro do lago de fogo. Esta é a segunda morte, o lago de
fogo. E, se alguém nao foi achado inscrito no Livro da Vida, esse foi lancado para dentro do
lago de fogo (Ap 20.11-15).

Muitas outras passagens ensinam esse julgamento final. Paulo diz aos filésofos gregos
em Atenas que Deus “agora [..] notifica aos homens que todos, em toda parte, se
arrependam; porquanto estabeleceu um dia em que hd de julgar o mundo com justica, por
meio de um vardo que destinou e acreditou diante de todos, ressuscitando-o dentre os
mortos” (At 17.30-31). De modo semelhante, Paulo fala sobre “o dia da ira e da revelagdo
do justo juizo de Deus” (Rm 2.5). Outras passagens falam de modo claro sobre um dia
vindouro de julgamento (veja Mt 10.15; 11.22, 24; 12.36; 25.31-46; 1Co 4.5; Hb 6.2; 2Pe
2.4; Jd 6; et al.).

Esse juizo final é a culminacdo de muitos prendncios em que Deus premiou a justica ou
puniu a injustica ao longo da histdria. Assim como Deus trouxe béngao e livramento do
perigo aos que lhe foram obedientes, incluindo Abel, Noé, Abrado, Isaque, Jacd, Moisés,
Davi e os fiéis entre o povo de Israel, também de tempos em tempos trouxe julgamento
sobre os que persistiram na desobediéncia e na incredulidade: seus julgamentos incluiram
o diluvio, a dispersao do povo da torre de Babel, os juizos sobre Sodoma e Gomorra e juizos
continuos ao longo da histdria, tanto sobre individuos (Rm 1.18—-32) como sobre nagdes (Is
13-23; et al.) que persistiam no pecado. Além disso, no reino espiritual invisivel, exerceu
juizo sobre anjos que pecaram (2Pe 2.4). Pedro nos lembra que os julgamentos de Deus tém
sido executados periodicamente e de modo indiscutivel, e isso nos lembra que um juizo
final ainda esta por vir, pois “o Senhor sabe livrar da provacao os piedosos e reservar, sob



castigo, os injustos para o Dia de Juizo, especialmente aqueles que, seguindo a carne,
andam em imundas paix6es e menosprezam qualquer governo” (2Pe 2.9-10).

2. Havera mais de um julgamento? De acordo com a posi¢do dispensacionalista, ha mais
de um julgamento que esta por vir. Por exemplo, os dispensacionalistas ndo véem o juizo
final em Mateus 25.31-46:

Quando vier o Filho do Homem na sua majestade e todos os anjos com ele, entdo, se
assentard no trono da sua gléria; e todas as nag¢des serdo reunidas em sua presenca, e ele
separara uns dos outros, como o pastor separa dos cabritos as ovelhas; e pora as ovelhas a
sua direita, mas os cabritos, a esquerda; entdo, dird o Rei aos que estiverem a sua direita:
Vinde, benditos de meu Pai! Entrai na posse do reino que vos esta preparado desde a
fundacdo do mundo. Porque tive fome, e me destes de comer; [...] sempre que o fizestes a
um destes meus pequeninos irmaos, a mim o fizestes. Entdo, o Rei dira também aos que
estiverem a sua esquerda: Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno, preparado
para o diabo e seus anjos. Porque tive fome, e ndo me destes de comer; [...] sempre que o
deixastes de fazer a um destes mais pequeninos, a mim o deixastes de fazer. E irdo estes
para o castigo eterno, porém os justos, para a vida eterna.

Da perspectiva dispensacionalista, essa passagem nao se refere ao juizo final (o “grande
trono branco” mencionado em Ap 20.11-15), mas sim a um julgamento posterior a
tribulacdo e anterior ao inicio do milénio. Dizem que este serd um “julgamento das na¢cdes”
em que elas serdo julgadas de acordo com o modo pelo qual tiverem tratado o povo judeu
durante a tribulacdo. As que tiverem tratado bem os judeus e estiverem dispostas a se
submeterem a Cristo entrardo no milénio, e as que ndo tiverem terdo negada a entrada.

Assim, na visdo dispensacionalista ha diferentes julgamentos: (a) o “julgamento das
nacdes” (Mt 25.31-46) para determinar quem entra no milénio; (b) o “julgamento das obras
dos crentes” (as vezes chamado julgamento béma por causa da palavra grega traduzida por
“tribunal” em 2Co 5.10), em que os cristdos receberdo galarddes em diferentes niveis, e (c)
o “julgamento do grande trono branco” ao final do milénio (Ap 20.11-15), para declarar o
castigo eterno para os incrédulos.

A posicdo adotada neste livro é que todas essas trés passagens falam do mesmo juizo
final, e ndo de trés julgamentos separados. Com relagdo a Mateus 25.31-46 em particular,
é improvavel que a visao dispensacionalista esteja correta. Nao ha nenhuma mencao de
entrada no milénio nessa passagem. Além disso, os julgamentos pronunciados tratam nao
da entrada no reino milenar sobre a terra ou da exclusdao deste, mas sim do destino eterno
das pessoas: “Entrai na posse do reino que vos estd preparado desde a fundagdao do mundo
[...] Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno, preparado para o diabo e seus anjos
[...] Eirdo estes para o castigo eterno, porém os justos, para a vida eterna” (v. 34, 41, 46).
Por fim, Deus seria incoerente com os seus costumes revelados através das Escrituras se ele
lidasse com o destino eterno das pessoas tendo por base a nacdo a que elas pertencem,
pois nagdes incrédulas tém crentes no seio delas, e nagdes que exibem maior conformidade
a vontade revelada do Senhor ainda abrigam muitos impios em seu meio. E “para com Deus
ndo ha acepcdo de pessoas” (Rm 2.11). Embora de fato “todas as nacdes” sejam reunidas
perante o trono de Cristo nesta cena (Mt 25.32), o quadro do juizo é de julgamento de
individuos (as ovelhas sdo separadas dos cabritos, e os individuos que trataram com



bondade os irmaos de Cristo sdao acolhidos com alegria no reino, enquanto aqueles que os
rejeitaram sdo rejeitados, v. 35—-40, 42-45).

B. O TEMPO DO JUIiZO FINAL

O juizo final ocorrera depois do milénio e da rebelido que ocorre no final desse periodo.
Em Apocalipse 20.1-6 Jodo descreve o reino milenar e a retirada de Satands da posi¢cao em
que pode exercer influéncia sobre a terra (veja a discussao nos dois capitulos anteriores) e
entdo diz: “Quando, porém, se completarem os mil anos, Satanas sera solto da sua prisdo e
saird a seduzir as nagdes [...] a fim de reuni-las para a peleja” (Ap 20.7-8). Jodo diz que,
depois de Deus vencer essa rebelido final de maneira decisiva (Ap 20.9-10), vird o
julgamento: “Vi um grande trono branco e aquele que nele se assenta” (v. 11).

C. A NATUREZA DO JUizZO FINAL

1. Jesus Cristo sera o juiz. Paulo fala de “Cristo Jesus, que ha de julgar vivos e mortos”
(2Tm 4.1). Pedro diz que Jesus Cristo “é quem foi constituido por Deus Juiz de vivos e de
mortos” (At 10.42; compare 17.31; Mt 25.31-33). Esse direito de agir como juiz sobre todo
o universo é algo que o Pai deu ao Filho: “o Pai [...] lhe deu autoridade para julgar, porque
€ o Filho do Homem” (Jo 5.26-27).

2. Os incrédulos serdo julgados. E evidente que todos os incrédulos ficardo de pé diante
de Cristo para serem julgados, pois esse julgamento inclui “os mortos, os grandes e os
pequenos” (Ap 20.12), e Paulo diz que no “dia da ira e da revelacdo do justo juizo de Deus”,
este “retribuird a cada um segundo o seu procedimento: [...] ira e indignacdo aos facciosos,
que desobedecem a verdade e obedecem a injustica” (Rm 2.5-8).

Esse julgamento dos incrédulos incluira graus de punigéo, pois lemos que os mortos
serdo julgados “segundo as suas obras” (Ap 20.12, 13), e esse juizo de acordo com o que as
pessoas tiverem feito deve, portanto, envolver uma avaliacdo das obras que as pessoas
tiverem praticado. De modo semelhante, Jesus diz:

Aguele servo, porém, que conheceu a vontade de seu senhor e ndo se aprontou, nem fez
segundo a sua vontade sera punido com muitos agoites. Aquele, porém, que n3do soube a
vontade do seu senhor e fez coisas dignas de reprovacgdo levard poucos acoites (Lc 12.47—
48).

Quando Jesus diz as cidades de Corazim e Betsaida, “no Dia do Juizo, haverd menos rigor
para Tiro e Sidom do que para vds outras” (Mt 11.22; compare v. 24), ou quando diz que os
escribas “sofrerdo juizo muito mais severo” (Lc 20.47), implica que havera niveis de castigo
no ultimo dia.

De fato, toda acdo errada serd lembrada e levada em conta nas puni¢des distribuidas
naquele dia, porque “de toda palavra frivola que proferirem os homens, dela dardo conta
no Dia do Juizo” (Mt 12.36). Toda palavra dita e toda acdo praticada virdo a luz e receberao
julgamento: “Porque Deus ha de trazer a juizo todas as obras, até as que estao escondidas,
quer sejam boas, quer sejam mas” (Ec 12.14).



Como esses versiculos indicam, no dia do juizo os segredos do coracao das pessoas
serdo revelados e se tornarao publicos. Paulo fala do “dia em que Deus, por meio de Cristo
Jesus, [vai] julgar os segredos dos homens” (Rm 2.16; compare Lc 8.17). “Nada ha encoberto
gue ndo venha a ser revelado; e oculto que ndo venha a ser conhecido. Porque tudo o que
dissestes as escuras serd ouvido em plena luz; e o que dissestes aos ouvidos no interior da
casa serd proclamado dos eirados” (Lc 12.2-3).

3. Os crentes serao julgados. Escrevendo para cristdaos, Paulo diz: “Pois todos
compareceremos perante o tribunal de Deus. [...] Assim, pois, cada um de nés dara contas
de si mesmo a Deus” (Rm 14.10, 12). Também diz aos cristaos: “Porque importa que todos
nds comparegcamos perante o tribunal de Cristo, para que cada um receba segundo o bem
ou o mal que tiver feito por meio do corpo” (2Co 5.10; cf. Rm 2.6-11; Ap 20.12, 15). Além
disso, o quadro do julgamento final em Mateus 25.31-46 inclui Cristo separando as ovelhas
dos cabritos e recompensando aqueles que recebem sua béncao.

E importante perceber que esse julgamento dos crentes sera para avaliar e conceder
varios niveis de recompensa (veja abaixo), mas o fato de que vado enfrentar tal julgamento
nao deve nunca levar os cristdos a temer a condenacgado eterna. Jesus diz: “... quem ouve a
minha palavra e cré naquele que me enviou tem a vida eterna, nGo entra em juizo, mas
passou da morte para a vida” (Jo 5.24). Aqui “juizo” deve ser entendido no sentido de
condenagdo eterna e morte, uma vez que esta em contraste com a passagem da morte para
a vida. No dia do juizo final, mais do que em qualquer outra época, é de extrema
importancia o fato de que “Agora, pois, ja nenhuma condenag¢do hd para os que estdo em
Cristo Jesus” (Rm 8.1). Portanto, o dia do juizo pode ser descrito como o dia em que os
crentes sdo premiados e os incrédulos, punidos:

Na verdade, as nacGes se enfureceram; chegou, porém, a tua ira, e o tempo determinado
para serem julgados os mortos, para se dar o galarddo aos teus servos, os profetas, aos
santos e aos que temem o teu nome, tanto aos pequenos como aos grandes, e para
destruires os que destroem a terra (Ap 11.18).

Mas sera que todas as palavras e os atos secretos dos crentes, bem como todos os seus
pecados, serdo revelados nesse ultimo dia? Parece que serd assim, porque escrevendo aos
crentes acerca do dia do juizo Paulo diz que, quando o Senhor vier, “trard a plena luz as
coisas ocultas das trevas, mas também manifestard os designios dos coracdes; e, entdo,
cada um receberd o seu louvor da parte de Deus” (1Co 4.5; compare Cl 3.25). Com certeza
esse fato deve servir de motivacdo para uma vida piedosa, e Paulo o usa desse modo em
2Corintios 5.9—10: “E por isso que também nos esforcamos, quer presentes, quer ausentes,
para lhe sermos agraddveis. Porque importa que todos nds comparecamos perante o
tribunal de Cristo”. Mas isso ndo deve aterrorizar ou alarmar os cristdos, pois mesmo os
pecados que se tornarem publicos naquele dia serdo conhecidos como pecados que foram
perdoados, e desse modo serdo motivo para se darem glérias a Deus em virtude da riqueza
de sua graca.

As Escrituras ensinam também que haverd niveis de galarddo para os cristdos. Paulo
encoraja os corintios a serem cuidadosos quanto ao modo pelo qual edificam a igreja sobre
o fundamento que ja foilancado — o proprio Jesus Cristo.



Contudo, se o que alguém edifica sobre o fundamento é ouro, prata, pedras preciosas,
madeira, feno, palha, manifesta se tornard a obra de cada um; pois o Dia a demonstrar3,
porque esta sendo revelada pelo fogo; e qual seja a obra de cada um o préprio fogo o
provara. Se permanecer a obra de alguém que sobre o fundamento edificou, esse receberd
galarddo; se a obra de alguém se queimar, sofrera ele dano; mas esse mesmo sera salvo,
todavia, como que através do fogo (1Co 3.12-15).

o"

De maneira semelhante, Paulo diz aos cristdos: importa que todos nds
comparecamos perante o tribunal de Cristo, para que cada um receba segundo o bem ou o
mal que tiver feito por meio do corpo” (2Co 5.10), mais uma vez implicando graus de
recompensa para o que tivermos feito nesta vida. De igual modo, na pardbola das minas, o
gue ganhou mais dez minas ouve: “... teras autoridade sobre dez cidades”, e aquele cuja
mina rendeu mais cinco minas ouve: “Teras autoridade sobre cinco cidades” (Lc 19.17, 19).
Muitas outras passagens, igualmente, ensinam ou implicam graus de galarddo para os
crentes no juizo final.

Mas aqui devemo-nos guardar contra equivocos: mesmo que haja niveis de galarddo no
céu, a alegria de cada pessoa serd plena e completa por toda a eternidade. Se perguntarmos
como isso sera possivel quando ha diferentes niveis de galardao, isso simplesmente mostra
que nossa percepcao de felicidade se baseia na pressuposicdao de que ela depende das
coisas que possuimos ou da posicdo ou poder que temos. Na realidade, porém, a verdadeira
felicidade consiste em deleitar-se em Deus e alegrar-se na posicdo e no reconhecimento
que ele nos deu. A insensatez da idéia de que sé os que recebem grandes recompensas e
posicdo elevada serdo plenamente felizes no céu fica evidente quando percebemos que nao
importa quao grande o prémio que recebemos, haverd sempre pessoas com galarddes
maiores ou com posi¢cdo ou autoridade mais elevados, incluindo os apéstolos, as criaturas
celestiais, Jesus Cristo e o préprio Deus. Portanto, se uma posi¢cao mais elevada for essencial
para a plena felicidade das pessoas, ninguém a ndo ser o préprio Deus seria plenamente
feliz no céu, o que é com certeza uma idéia errada. Além disso, aqueles que recebem maior
recompensa e honra no céu, os que ficam mais perto do trono de Deus, deleitam-se nao
com a sua posi¢cdao mas apenas com o privilégio de se prostrar diante do trono de Deus para
adora-lo (veja Ap 4.10-11).

Receberiamos beneficio moral e espiritual se tivéssemos mais consciéncia desse ensino
claro do Novo Testamento sobre niveis de galarddo no céu. Em vez de nos levar a competir
uns com os outros, ele nos motivaria a ajudar e encorajar uns aos outros para que todos
possamos aumentar nosso galarddo celestial, pois Deus tem capacidade infinita para
conceder béncdos para nds, e somos todos membros uns dos outros (cf. 1Co 12.26-27).
Prestariamos atencdo mais prontamente a admoestacdo do autor de Hebreus:
“Consideremo-nos também uns aos outros, para nos estimularmos ao amor e as boas obras.
N3do deixemos de congregar-nos, como é costume de alguns; antes, facamos admoestacoes
e tanto mais quanto vedes que o Dia se aproxima” (Hb 10.24, 25). Além disso, em nossa
propria vida uma busca ardente do futuro galardao celestial nos motivaria a trabalhar de
maneira intensa para o Senhor em qualquer tarefa para a qual ele nos chamar, grande ou
pequena, remunerada ou ndo. Também nos faria ansiar por sua aprovacao em lugar de
riqueza ou sucesso. Seriamos motivados a trabalhar na edificacdo da igreja sobre o Unico
fundamento, Jesus Cristo (1Co 3.10-15).



4. Os anjos serao julgados. Pedro diz que os anjos rebeldes foram recolhidos ao inferno,
no abismo de trevas, para esperar o juizo (2Pe 2.4), e Judas afirma que eles estao guardados
por Deus “para o juizo do grande Dia” (Jd 6). Isso significa que pelo menos os anjos rebeldes
ou os demonios também serdo submetidos ao julgamento no ultimo dia.

As Escrituras ndo indicam de modo claro se os anjos justos também passarao por alguma
espécie de avaliacdo do seu servico, mas é possivel que eles estejam incluidos na declaracao
de Paulo: “N3o sabeis que havemos de julgar os préprios anjos?” (1Co 6.3). E provavel que
isso inclua anjos justos, pois no contexto ndo ha nenhuma indicacdo de que Paulo esteja
falando de demoénios ou anjos caidos, e a palavra “anjo” sem qualificativo adicional é
normalmente entendida no Novo Testamento como referéncia a anjos justos. Mas o texto
ndo é explicito o bastante para que tenhamos certeza.

5. Ajudaremos no trabalho de julgamento. Um aspecto bastante surpreendente do
ensino do Novo Testamento é que nds (crentes) tomaremos parte no processo de
julgamento. Paulo diz:

Ou ndo sabeis que os santos hdo de julgar o mundo? Ora, se o mundo devera ser julgado
por vods, sois, acaso, indignos de julgar as coisas minimas? Nao sabeis que havemos de julgar
0s proprios anjos? Quanto mais as coisas desta vida! (1Co 6.2-3)

Poderia ser alegado que isso significa apenas que estaremos observando e aprovando a
declaragdo de juizo por Cristo, mas essa tese nao parece ajustar-se bem ao contexto, pois
aqui Paulo esta encorajando os corintios a decidir as contendas legais entre eles mesmos,
em vez de leva-las a corte judicial diante de incrédulos. Nesse mesmo contexto ele diz: “Nao
ha, porventura, nem ao menos um sabio entre vés, que possa julgar no meio da irmandade?
Mas ird um irmdo a juizo contra outro irmao, e isto perante incrédulos!” (1Co 6.5-6). Essa
espécie de julgamento com certeza envolve avaliacdo cuidadosa e discernimento sabio. E
isso implica que tal avaliagao cuidadosa e discernimento serdo exercidos por nds no
julgamento de anjos e do mundo no dia do juizo final.

Isso é semelhante ao ensino de Apocalipse 20, em que Jodo diz que viu tronos, e “nestes
sentaram-se aqueles aos quais foi dada autoridade de julgar” (Ap 20.4). Embora o texto ndo
explicite a identidade daqueles que se sentaram nos tronos, o fato de que eles sao
mencionados no plural indica que Cristo ndo reserva somente para si todos os aspectos do
processo de julgamento. De fato, Jesus diz aos seus doze discipulos que eles se assentardo
“em doze tronos para julgar as doze tribos de Israel” (Mt 19.28; compare Lc 22.30). Isso se
harmoniza com o fato de que, ao longo da histéria da redencdo, de tempos em tempos Deus
tem dado o direito de exercer juizo a autoridades humanas, como por exemplo Moisés e os
ancidos que o ajudavam, os juizes de Israel a quem Deus levantava durante o periodo dos
juizes, os reis sabios como Davi e Salomao, o governo civil de muitas na¢ées (veja Rm 13.1—
7; 1Pe 2. 13-14), ou aqueles que tém autoridade para administrar e governar a igreja e
supervisionar a aplicacdo da disciplina na igreja.



D. A NECESSIDADE DO JUiZO FINAL

J3 que ao morrer os crentes passam imediatamente para a presenga de Deus, e 0s
incrédulos para o estado em que sdo separados de Deus e submetidos ao castigo, podemos
perguntar por que Deus estabeleceu um momento de juizo final. Berkhof observa de
maneira sabia que o juizo final ndo tem o propdsito de permitir que Deus descubra a
condicao de nosso coragdo ou o padrao de conduta de nossa vida, pois ele ja os conhece
nos minimos detalhes. Berkhof diz antes sobre o juizo final:

Seu propésito é, antes, expor diante de todas as criaturas racionais a gldria declarativa de
Deus num ato formal e forense que engrandecerd, por um lado, a Sua santidade e justica,
e, por outro lado, a Sua graca e misericdrdia. Além disso, devemos ter em mente que o juizo
do ultimo dia serd diferente, em mais de um aspecto, daquele que ocorre na morte de cada
individuo. Nao sera secreto, mas publico; ndo dira respeito somente a alma, mas também
ao corpo; nao se referird apenas a um Unico individuo, mas sim a todos os homens.

E. AJUSTICA DE DEUS NO JUIiZO FINAL

As Escrituras afirmam de modo claro que Deus sera inteiramente justo e ninguém sera
capaz de reclamar contra ele naquele dia. Deus é “aquele que, sem acepc¢do de pessoas,
julga segundo as obras de cada um” (1Pe 1.17), e para ele “ndo ha acepgao de pessoas” (Rm
2.11; compare Cl 3.25). Por essa razao, no ultimo dia “toda boca” se calara e todo o mundo
serd “culpavel perante Deus” (Rm 3.19), sem que ninguém seja capaz de reclamar que Deus
o tratou de maneira injusta. De fato, uma das grandes béncgaos do juizo final serd o fato de
gue os santos e os anjos verao a justica de Deus absolutamente pura demonstrada em
milhdes de vidas, e isso serd fonte de louvor a ele por toda a eternidade. No momento do
julgamento da perversa Babilonia, havera grande louvor no céu, pois Jodo diz: “Depois
destas coisas, ouvi no céu uma como grande voz de numerosa multidao, dizendo: Aleluia!
A salvacdo, e a gldria, e o poder sdo do nosso Deus, porquanto verdadeiros e justos sGo os
seus juizos” (Ap 19.1-2).

F. APLICACAO MORAL DO JUIZO FINAL
A doutrina do juizo final exerce varias influéncias morais positivas sobre nossa vida.

1. A doutrina do juizo final satisfaz nosso senso interior de necessidade de justi¢a no
mundo. O fato de que haverd um juizo final assegura-nos que em ultima analise o universo
de Deus é justo, pois Deus estd no controle, mantém registros precisos e administra
julgamento justo. Quando Paulo diz a escravos que sejam submissos aos seus senhores,
assegura-lhes: “... pois aquele que faz injustica receberd em troco a injustica feita; e nisto
ndo ha acepcao de pessoas” (Cl 3.25). Quando a descri¢cdo de um juizo final menciona o fato
de que “se abriram livros” (Ap 20.12; compare MI 3.16), lembra-nos (ndo importa se os
livros sdo literais ou simbdlicos) de que Deus mantém um registro permanente e exato de
todas as nossas acdes, e por fim todas as contas serdo acertadas e tudo ficara ajustado.



2. A doutrina do juizo final capacita-nos a perdoar aos outros livremente. Percebemos
que nao cabe a nods vingar-nos dos que nos ofenderam, ou mesmo desejar fazé-lo, porque
Deus reservou esse direito para si mesmo. “N3do vos vingueis a vds mesmos, amados, mas
dai lugar a ira; porque esta escrito: A mim me pertence a vinganca; eu é que retribuirei, diz
o Senhor” (Rm 12.19). Dessa maneira, sempre que formos ofendidos, podemos entregar
nas maos de Deus qualquer desejo de causar dano ou de pagar com a mesma moeda a
pessoa que nos ofendeu, sabendo que toda ofensa no universo terd retribuicdo no final —
ou ela acabara sendo considerada paga por Cristo quando ele morreu na cruz (se o ofensor
tornar-se cristdo) ou serd paga no juizo final (no caso daqueles que ndo aceitarem Cristo).
Mas em qualquer caso podemos entregar o problema nas maos de Deus e orar para que o
ofensor venha a aceitar Cristo e desse modo receber o perddo de seus pecados. Esse
pensamento deve-nos guardar de abrigar amargura ou ressentimento em nosso coragao
por causa de injusticas que tenhamos sofrido e que ainda ndo tenham sido corrigidas: Deus
é justo, e podemos deixar esses problemas em suas maos, sabendo que algum dia ele
corrigird todas as injusticas e dard recompensas e castigos absolutamente justos. Dessa
maneira seguimos o exemplo de Cristo, que “quando ultrajado, ndo revidava com ultraje;
quando maltratado, ndo fazia ameacas, mas entregava-se aquele que julga retamente” (1Pe
2.22-23). Ele orou também: “Pai, perdoa-lhes, porque ndao sabem o que fazem” (Lc 23.34;
compare At 7.60, em que Estévao seguiu o exemplo de Jesus ao orar por aqueles que o
mataram).

3. A doutrina do juizo final constitui motivo para uma vida justa. Para os cristdos, o
juizo final é um incentivo para fidelidade e boas obras, ndo como meio de conseguir o
perddo dos pecados, mas como meio de alcancar maior galardao eterno. Este € um motivo
saudavel e bom para nés — Jesus nos diz: “ajuntai para vds outros tesouros no céu” (Mt
6.20) — embora isso va contra o pensamento popular de nossa cultura secular, cultura que
nao acredita realmente no céu nem em recompensas eternas.

Para os incrédulos, a doutrina do juizo final ainda prové alguma restricdo moral para sua
vida. Se numa sociedade houver um conhecimento geral bem difundido de que algum dia
todos prestardo contas de sua vida ao Criador do universo, algum “temor a Deus”
caracterizard a vida de muitas pessoas. Em contraste com isso, aqueles que ndo tém
nenhuma consciéncia profunda do juizo final entregam-se cada vez mais ao mal,
demonstrando que “ndo hd temor de Deus diante de seus olhos” (Rm 3.18). Os que negam
o0 juizo final, Pedro diz, serdao “escarnecedores” que “nos ultimos dias, virdo [...] com os seus
escarnios, andando segundo as prdprias paixdes e dizendo: Onde esta a promessa da sua
vinda?” (2Pe 3.3-4). Ele declara também que os malfeitores que “estranham” que os
cristdos ndo “concorram com eles ao mesmo excesso de devassidao” e os difamam, “hdo
de prestar contas aquele que é competente para julgar vivos e mortos” (1Pe 4.4-5). Uma
consciéncia do juizo final € ao mesmo tempo um conforto aos crentes e uma adverténcia
aos incrédulos para que ndao continuem em seus maus caminhos.

4. A doutrina do juizo final constitui grande motivagdo para a evangeliza¢dao. As
decisGes tomadas por pessoas nesta vida afetardao seu destino por toda a eternidade, e é
justo que nosso coragdo sinta e nossa boca ecoe a emogdo com que de Deus langa o apelo
por intermédio de Ezequiel: “Convertei-vos, convertei-vos dos vossos maus caminhos; pois



por que haveis de morrer, 6 casa de Israel?” (Ez 33.11). Na verdade, Pedro indica que a
demora na volta do Senhor deve-se ao fato de que Deus esta sendo paciente conosco, “ndo
querendo que nenhum pereca, sendo que todos cheguem ao arrependimento” (2Pe 3.9).

G. OINFERNO

E apropriado discutir a doutrina do inferno juntamente com a doutrina do juizo final.
Podemos definir o inferno como segue: O inferno é lugar de castigo eterno e consciente
para o impio. As Escrituras ensinam em vdrias passagens que existe tal lugar. No final da
pardbola dos talentos, o senhor diz: “E o servo inutil, lancai-o para fora, nas trevas. Ali
haverd choro e ranger de dentes” (Mt 25.30). Esta é uma das varias indica¢gdes de que
haverd consciéncia do castigo apds o juizo final. De modo semelhante, o rei dird a alguns no
julgamento: “Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno, preparado para o diabo e
seus anjos” (Mt 25.41), e Jesus diz que essas pessoas assim condenadas irdo “para o castigo
eterno, porém os justos, para a vida eterna” (Mt 25.46). Nesse texto, o paralelo entre “vida
eterna” e “castigo eterno” indica que ambos os estados n3o terdo fim.®

Jesus refere-se ao inferno como “o fogo inextinguivel” (Mc 9.43) e diz que o inferno é
um lugar “onde ndo lhes morre o verme, nem o fogo se apaga” (Mc 9.48). A histdria do rico
e Ldzaro também indica uma consciéncia horrivel de castigo:

Morreu também o rico e foi sepultado. No inferno, estando em tormentos, levantou os
olhos e viu ao longe a Abrado e Lazaro no seu seio. Entdo, clamando, disse: Pai Abrado, tem
misericérdia de mim! E manda a Ldzaro que molhe em agua a ponta do dedo e me refresque
a lingua, porque estou atormentado nesta chama (Lc 16.22-24).

Ele entdo pede a Abrado que envie Lazaro a casa de seu pai, dizendo: “... porque tenho
cinco irmaos; para que lhes dé testemunho, a fim de ndao virem também para este lugar de
tormento” (Lc 16.28).

Quando nos voltamos para Apocalipse, as descricbes desse castigo eterno também sao
bem explicitas:

Se alguém adora a besta e a sua imagem e recebe a sua marca na fronte ou sobre a mao,
também esse bebera do vinho da cdlera de Deus, preparado, sem mistura, do célice da sua
ira, e serd atormentado com fogo e enxofre, diante dos santos anjos e na presenga do
Cordeiro. A fumaga do seu tormento sobe pelos séculos dos séculos, e ndo tém descanso
algum, nem de dia nem de noite, os adoradores da besta e da sua imagem e quem quer que
receba a marca do seu nome (Ap 14.9-11).

Essa passagem afirma de modo claro a idéia de castigo eterno e consciente dos
incrédulos.

Com respeito ao julgamento sobre a cidade iniqua de Babil6nia, uma grande multidao
no céu clama: “Aleluia! E a sua fumacga sobe pelos séculos dos séculos” (Ap 19.3). Depois
gue a rebelido final de Satanas é esmagada, lemos: “O diabo, o sedutor deles, foi lancado
para dentro do lago de fogo e enxofre, onde ja se encontram ndo sé a besta como também
o falso profeta; e serdo atormentados de dia e de noite, pelos séculos dos séculos” (Ap
20.10). Essa passagem é significativa também em associacdo com Mateus 25.41, em que os



incrédulos sdo enviados “para o fogo eterno, preparado para o diabo e seus anjos”. Esses
versiculos devem fazer-nos perceber a imensiddao do mal que ha no pecado e na rebelido
contra Deus, e a magnitude da santidade e da justica de Deus que trazem a tona esse tipo
de julgamento.

A idéia de que havera castigo eterno e consciente dos incrédulos tem sido negada
recentemente até mesmo por alguns tedlogos evangélicos. Antes disso, ja tinha sido negada
pela Igreja Adventista do Sétimo Dia e por varios individuos ao longo da histéria da igreja.
Com freqiéncia aqueles que negam o castigo eterno e consciente defendem o
“aniquilacionismo”, um ensino segundo o qual, depois que os impios tiverem sofrido a pena
imposta pela ira de Deus por um tempo, Deus ird “aniquila-los” de modo que n3ao mais
existirdo. Muitos dos que acreditam no aniquilacionismo também defendem a realidade do
juizo final e do castigo para o pecado, mas alegam que depois de os pecadores sofrerem
por certo periodo a ira de Deus contra seus pecados, deixardo por completo de existir. O
castigo serd, portanto, “consciente”, mas ndo “eterno”.

Os argumentos apresentados a favor do aniquilacionismo sdo: (1) as referéncias biblicas
a destruicdo dos impios, que, segundo alguns, implicam que eles ndo existirdo mais depois
de serem destruidos (Fp 3.19, BLH; 1Ts 5.3; 2Ts 1.9; 2Pe 3.7; et al.); (2) a aparente incoeréncia
do castigo eterno e consciente com o amor de Deus; (3) a aparente injustica envolvida na
desproporgdo entre pecados cometidos no tempo e o castigo que é eterno; e (4) o fato de
que a preseng¢a continua de criaturas mds no universo de Deus prejudicard eternamente a
perfeicdo de um universo criado para refletir a gldria divina.

Em resposta, deve-se observar que as passagens que falam de destruigdo (tais como Fp
3.19, BLH; 1Ts 5.3; 2Ts 1.9; e 2Pe 3.7) ndo implicam necessariamente a cessa¢do da
existéncia, pois os termos traduzidos por “destruicao” nesses textos nem sempre significam
o ato de deixar de existir ou alguma espécie de aniquilagdao e podem ser apenas maneiras
de se referir a efeitos nocivos e destrutivos do juizo final sobre os incrédulos.

Com respeito ao argumento baseado no amor de Deus, a mesma dificuldade em
harmonizar o seu amor com o seu castigo eterno parece estar presente na harmonizagao
do amor de Deus com qualquer idéia de castigo divino; e, no sentido inverso, se (como as
Escrituras testemunham de modo abundante) Deus é coerente ao punir os impios durante
certo tempo apés o juizo final, entdo ndo parece haver nenhuma razao necessdria pela qual
Deus seria incoerente ao infligir o mesmo castigo por um periodo interminavel.

Esse tipo de raciocinio pode levar algumas pessoas a adotar outra espécie de
aniquilacionismo, em que nao ha nenhum castigo consciente, nem mesmo por um breve
tempo, e a Unica punicdo é que os incrédulos deixam de existir depois de morrer. Mas em
resposta pode-se indagar se esse tipo de aniquilacdo imediata pode realmente ser chamado
castigo, uma vez que ndo haveria nenhuma consciéncia de dor. Na realidade, a garantia da
cessacdo de existéncia pareceria a muitas pessoas, em especial para aqueles que estdo em
sofrimento e dificuldade nesta vida, uma alternativa desejavel em varios aspectos. E se ndo
ha nenhum castigo para os incrédulos, mesmo pessoas como Hitler e Stalin ndo teriam nada
vindo contra elas, e ndo haveria justica final no universo. Por conseguinte, as pessoas teriam
grande incentivo para serem tdo mas quanto possivel nesta vida.

O argumento de que o castigo eterno é injusto (porque hd uma desproporg¢do entre
pecado temporario e punicdo eterna) pressupdoe de modo errado que nds sabemos a



extensao do mal praticado quando os pecadores se rebelam contra Deus. David Kingdom
observa que “o pecado contra o Criador é hediondo num grau absolutamente maior do que
pode conceber a nossa imaginacdo [capacidade] deformada pelo pecado [..] Quem
cometeria a temeridade de sugerir a Deus como o castigo [...] deve ser?” Ele responde
também a essa objecdo dando a entender que os incrédulos no inferno poderdo continuar
pecando e recebendo castigo por seu pecado, mas nunca se arrependendo, e observa que
Apocalipse 22.11 aponta nessa direcdo: “Continue o injusto fazendo injustica, continue o
imundo ainda sendo imundo”.

Ademais, pode-se aduzir neste ponto um argumento baseado na justica de Deus contra
o aniquilacionismo. O curto periodo de castigo imaginado pelos aniquilacionistas paga de
fato todo o pecado do incrédulo e satisfaz a justica de Deus? Se ndo, entdo a justica de Deus
ndo foi satisfeita, e o incrédulo ndo deve ser aniquilado. Mas se a resposta for afirmativa,
entdo o incrédulo deve receber permissdo para entrar no céu e ndo deve ser aniquilado.
Qualquer que seja o caso, o aniquilacionismo n3o é necessario nem correto.

Com relagdo ao quarto argumento, enquanto o mal que permanece sem punig¢éo
deprecia a gléria de Deus no universo, devemos notar também que quando Deus pune o
mal e triunfa sobre ele, a gléria de sua justica, retiddo e poder para triunfar sobre toda a
oposicdo sera vista (veja Rm 9.17, 22-24). A profundidade das riquezas da misericérdia de
Deus também sera revelada, pois todos os pecadores redimidos reconhecerdo que eles
também merecem tal castigo da parte de Deus e escaparam disso unicamente pela graca
de Deus por intermédio de Jesus Cristo (cf. Rm 9.23-24).

Contudo, depois de dizer tudo isso, temos de admitir que a solucdo definitiva das
profundezas dessa questdo ultrapassa nossa capacidade de entender e permanece oculta
nos conselhos de Deus. Nao fosse pelas passagens das Escrituras citadas acima que afirmam
de modo tado claro o castigo eterno e consciente, a aniquilacdo poderia parecer-nos uma
opc¢ao atraente. Embora a aniquilacdo possa ser contestada por meio de argumentos
teolégicos, sdo em ultima andlise a clareza e a forga das prdprias passagens que nos
convencem de que o aniquilacionismo é incorreto e que as Escrituras de fato ensinam o
castigo eterno e consciente dos impios.

Que devemos pensar sobre essa doutrina? Para nds é muito dificil — e deve ser dificil
mesmo — pensar nessa doutrina hoje. Se nosso coracdo nunca for tocado pela profunda
tristeza ao contemplar essa doutrina, entdo ha séria deficiéncia em nossa sensibilidade
espiritual e emocional. Quando Paulo pensa na perdicdo de seus compatriotas judeus, diz:
“...tenho grande tristeza e incessante dor no coracdo” (Rm 9.2). Isso é coerente com o que
Deus diz sobre sua propria tristeza pela morte do impio: “Tdo certo como eu vivo, diz o
SENHOR Deus, ndo tenho prazer na morte do perverso, mas em que 0 perverso se converta
do seu caminho e viva. Convertei-vos, convertei-vos dos vossos maus caminhos; pois por
gue haveis de morrer, 6 casa de Israel?” (Ez 33.11). E a agonia de Jesus é evidente quando
ele clama: “Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te foram
enviados! Quantas vezes quis eu reunir os teus filhos, como a galinha ajunta os seus
pintinhos debaixo das asas, e vds ndo o quisestes! Eis que a vossa casa vos ficard deserta”
(Mt 23.37-38; cf. Lc 19.41-42).

A razdo pela qual é tdo dificil para nds pensar na doutrina do inferno é que Deus p6s em
Nosso coragao uma porg¢ao de seu amor pelas pessoas criadas a sua imagem, o mesmo amor



que tem pelos pecadores que se rebelaram contra ele. Enquanto permanecemos nesta vida,
e enquanto vemos e pensamos sobre os outros que precisam ouvir o evangelho e aceitar
Cristo para receber a salvacao, pensar no castigo eterno deve causar-nos grande sofrimento
e angustia de espirito. Contudo, devemos entender também que tudo o que Deus em sua
sabedoria ordenou e ensinou nas Escrituras é certo. Portanto, devemos nos cuidar para que
ndo venhamos a odiar essa doutrina ou nos rebelar contra ela; antes, devemos procurar, na
medida do possivel, chegar ao ponto de reconhecer que o castigo eterno é bom e certo,
porque em Deus ndo ha nenhuma injustiga.

Pode-nos ser de ajuda perceber que se Deus ndo executar punicdo eterna, entdo,
aparentemente, sua justica ndo seria satisfeita e sua gldéria ndo seria promovida de maneira
que ele julga sabia. E talvez nos seja util também perceber que da perspectiva do mundo
por vir hd muito maior reconhecimento da necessidade e da justica do castigo eterno. Jodo
ouviu os crentes martirizados clamarem no céu: “Até quando, 6 Soberano Senhor, santo e
verdadeiro, ndo julgas, nem vingas o nosso sangue dos que habitam sobre a terra?” (Ap
6.10). Além disso, no momento da destruicdo final da Babil6onia, a grande voz de uma
numerosa multiddo no céu clama em louvor a Deus, em virtude da retiddo do seu
julgamento, ao ver por fim a natureza hedionda do mal pelo que ele realmente é:

Aleluia! A salvacdo, e a gldria, e o poder sdo do nosso Deus, porquanto verdadeiros e justos
sdo 0s seus juizos, pois julgou a grande meretriz que corrompia a terra com a sua
prostituicdo e das maos dela vingou o sangue dos seus servos [...] Aleluia! E a sua fumaca
sobe pelos séculos dos séculos (Ap 19.1-3).

Assim que isso aconteceu, “os vinte e quatro ancidos e os quatro seres viventes
prostraram-se e adoraram a Deus, que se acha sentado no trono, dizendo: Amém! Aleluial!”
(Ap 19.4). Nao podemos dizer que essa grande multidao de redimidos e os seres viventes
no céu tém julgamento moral errado quando louvam a Deus por exercer juizo sobre o mal,
pois eles estdo todos livres do pecado e seu julgamento moral é agraddvel a Deus.

Nesta presente era, porém, devemo-nos aproximar de tal celebra¢ao da justica de Deus
em castigar o mal sé quando meditamos sobre a puni¢dao eterna dada a Satanas e seus
demoénios. Quando pensamos neles, ndo os amamos instintivamente, embora também
sejam criaturas de Deus. Mas agora estdao completamente devotados ao mal e fora do
alcance da redencgao. Logo, ndo podemos ansiar pela salva¢dao deles do mesmo modo pelo
qual ansiamos pela salvacao de toda a humanidade. Devemos crer que o castigo eterno é
verdadeiro e justo; contudo devemos também desejar que até mesmo aquelas pessoas que
perseguem a igreja do modo mais cruel cheguem a fé em Cristo e, dessa forma, escapem
da condenacdo eterna.?

¥ Wayne Grudem, Teologia Sistematica de Wayne Grudem, 2.a edigao (Sao Paulo: Edigbes
Vida Nova, 2021), 974-986.
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O Juizo FINAL

EXPLICACAO E BASE BIBLICA

Outro importante concomitante da volta de Cristo é o juizo final, que serd de natureza geral.
O Senhor voltard justamente com o propdsito de julgar os vivos e de consignar a cada
individuo o seu destino eterno.

A. A Doutrina do Juizo Final na Histdria

Desde os mais primitivos tempos da era cristd, a doutrina de um juizo geral e final esteve
ligada a da ressurreicdo dos mortos. A opinido geral era que os mortos ressuscitariam para
serem julgados segundo as obras praticadas enquanto no corpo. Como solene adverténcia,
dava-se énfase a certeza desse juizo. Esta doutrina ja fazia parte do conteudo da Confissdo
Apostdlica: “Donde vira para julgar os vivos e os mortos”. A ideia predominante era que
esse juizo seria acompanhado pela destruicdo do mundo. De modo geral, os primitivos
chamados pais da Igreja ndo especulavam muito acerca da natureza do juizo final, embora
Tertuliano constitua uma excec¢do. Agostinho procurou interpretar algumas das declaracoes
figuradas da Escritura a respeito do juizo. Na ldade Média, os escoldsticos discutiram o
assunto com maiores minucias. Eles também acreditavam que a ressurreicdo dos mortos
seria seguida imediatamente pelo juizo geral, e que este marcaria o fim dos tempos para o
homem. O juizo serd geral no sentido de que todas as criaturas racionais comparecerao
nele, e de que trard uma revelacdo geral dos feitos de cada um, tanto dos bons como dos
maus. Cristo serd o Juiz, embora outros estejam associados a ele no julgamento; ndo,
porém, como juizes no sentido estrito da palavra. Imediatamente apds o juizo, havera uma
conflagragao universal. Deixamos de mencionar algumas outras particularidades aqui. Os
reformadores compartilhavam essa ideia, em geral, mas pouco ou nada acrescentaram ao
conceito predominante. O mesmo conceito se acha em todas as confissGes protestantes, as
guais afirmam explicitamente que havera um dia de juizo no fim do mundo, mas ndo entram
em detalhes. Tem sido esse o conceito oficial das igrejas até os dias atuais. Isto ndo significa
gue nao houve outros conceitos que achassem expressdo. Kant inferiu do imperativo
categodrico a existéncia de um Juiz supremo que aplicaria a justica a todos os erros numa
vida futura. Schelling, com o seu famoso dito, “A histéria do mundo é o julgamento do
mundo”, evidentemente considerava o juizo apenas como um processo imanente atual.
Alguns ndo estavam inclinados a admitir a constituicdo moral do universo, ndo acreditavam
gue a Histéria se move rumo a uma terminag¢ao moral, e, assim, negavam o juizo futuro. A
esta ideia foi dada uma formulacdo filoséfica por Von Hartmann. Na Teologia “Liberal”
moderna, com sua énfase ao fato de que Deus é imanente em todos os processos da
Histdria, é forte a tendéncia para considerar o juizo primaria, sendo exclusivamente, como
um processo imanente atual. Diz Beckwith: “Em seu procedimento (de Deus) para com os
homens, nada se susta, ndo ha suspensdo de nenhum atributo do seu ser. O juizo ndo &,



pois, mais verdadeiramente futuro do que presente. Na medida em que Deus é o seu autor,
é tdo constante e perpétuo como a sua a¢ao na vida humana. Pospor o juizo para uma hora
publica e futura é ter um falso conceito da justica, como se esta estivesse dormente ou
suspensa, totalmente presa a condicdes externas. Ao contrdrio, a esfera da justica deve ser
procurada, ndo fora, primeiro, mas dentro, na vida interior, no mundo da consciéncia”. Os
dispensacionalistas creem de todo o coragdo no juizo futuro, mas falam em juizos, no plural.
Segundo eles, havera um juizo na parousia, outro na revelacdo de Cristo, e ainda outro no
fim do mundo.

B. Natureza do Juizo Final

O juizo final do qual a Biblia fala ndo pode ser considerado como um processo espiritual
invisivel e infindavel, idéntico a providéncia de Deus na Histdria. Isto ndo equivale a negar
o fato de que ha um julgamento providencial de Deus nas vicissitudes de individuos e
nac¢des, embora nem sempre se reconhecam como tais. A Biblia nos ensina claramente que,
ainda na presente vida, Deus visita 0 mal com castigos e recompensa o bem com béncaos,
e que estes castigos e recompensas sdao positivos nalguns casos, mas noutros aparecem
como resultados providenciais naturais do mal cometido ou do bem praticado, Dt 9.5; SI
9.16;37.28;59.13; Pv11.5; 14.11;1s32.16,17; Lm 5.7. A consciéncia humana também atesta
este fato. Mas também é manifesto na Escritura que os juizos de Deus no presente nao sao
finais. As vezes o mal prossegue sem a devida punicio, e o bem nem sempre é
recompensado nesta existéncia com as béncdos prometidas. Os impios dos dias de
Malaquias tiveram a coragem de gritar: “Onde estd o Deus do juizo?”, Ml 2.17. A queixa que
se ouvia naqueles dias era; “Inutil é servir a Deus; que nos aproveitou termos cuidado em
guardar os seus preceitos, e em andar de luto diante do Senhor dos Exércitos? Ora, pois,
nds reputamos por felizes os soberbos; também os que cometem impiedade prosperam,
sim, eles tentam ao Senhor e escapam”, Ml 3.14,15. J6 e seus amigos lutaram com o
problema dos sofrimentos dos justos, e a mesma coisa fez Asafe no Salmo 73. A Biblia nos
ensina a ter os olhos postos no futuro, no juizo final, vendo neste a resposta decisiva de
Deus para todas essas interrogacdes, a solucdo de todos esses problemas e a remocdo de
todas as discrepancias aparentes da era atual, Mt 25.31-46; Jo 5.27-29; At 25.24; Rm 2.5—
11; Hb 9.27; 10.27; 2Pe 3.7; Ap 20.11-15. Estas passagens nao se referem a um processo,
mas, sim a um evento bem definido do fim dos tempos. Ele é descrito como acompanhado
por outros eventos histéricos, tais como a vinda de Jesus Cristo, a ressurreicdo dos mortos
e a renovacao de céus e terra.

C. Conceitos Erroneos a Respeito do Juizo

1. JUIZO PURAMENTE METAFORICO. De acordo com Schleiermacher e muitos outros
eruditos alemdes, as descricbes biblicas do juizo final devem ser entendidas como
indicacGes simbdlicas do fato de que o mundo e a Igreja finalmente se separardo. Esta
explicacdo serve para fazer sumir toda a ideia de um julgamento forense quanto a
determinac3o publica do estado final do homem. E uma explicacdo que certamente n3o faz



justica as vigorosas afirmagdes da Escritura a respeito do juizo final, de que serd uma
declaragdo formal, publica e final.

2. JUIZO EXCLUSIVAMENTE IMANENTE. A maxima de Schelling, de que “a histéria do
mundo é o julgamento do mundo”, sem duvida contém um elemento de verdade. Como
acima foi assinalado ha manifestac¢des da justica retributiva de Deus na histéria das nacdes
e dos individuos. As recompensas e os castigos podem ser de cardter positivo, ou podem
ser o resultado do bem ou do mal praticado. Mas quando muitos eruditos “liberais” afirmam
gue o julgamento divino é totalmente imanente e é inteiramente determinado pela ordem
moral do mundo, certamente ndo fazem justica as apresentacdes da Escritura. A ideia que
eles tém do juizo como “agindo por si mesmo” faz de Deus um ser ocioso, que apenas vé e
aprova a distribuicdo de recompensas e castigos. Destrdi completamente a ideia do juizo
como um evento externo e visivel a ocorrer nalgum tempo definido do futuro. Além disso,
esse conceito ndo pode satisfazer os anseios do coracdo humano pela justica perfeita. Os
juizos historicos sdo sempre e somente parciais, e as vezes ddo aos homens a impressao de
serem disfarces da justica. Sempre houve e ainda hd ocasido para a perplexidade de J6 e de
Asafe.

3. 0 JUiZO NAO SERA UM SO EVENTO. Os premilenistas dos nossos dias falam de trés
diferentes juizos futuros. Eles distinguem: (a) Um juizo para os santos ressurretos e para os
santos vivos, quando da parousia ou da vinda do Senhor, para vindicagdo publica dos santos,
para dar recompensa a cada um segundo as suas obras e para determinar os seus
respectivos lugares no reino milenar vindouro. (b) Um juizo por ocasido da revelagdo de
Cristo (no dia do Senhor), imediatamente apds a grande tribulacdo, no qual, conforme o
conceito predominante, as nagdes gentilicas serdo julgadas como nagdes, de acordo com a
atitude que elas assumiram para com o evangelizante remanescente de Israel (os irmaos
menores do Senhor). A entrada dessas nacdes no reino dependerd do resultado do
julgamento. Este é o juizo mencionado em Mt 25.31-46 e estara separado do anterior por
um periodo de sete anos. (c) Um julgamento dos impios mortos, perante o grande trono
branco descrito em Ap 20.11-15. Os mortos serdo julgados segundo as suas obras, e estas
determinardo o grau da punicao que eles receberdo. Este juizo ocorrera mais de mil anos
depois do juizo das nagdes.

Devemos notar, porém, que a Biblia sempre fala do juizo futuro com um sé evento. Ela
nos ensina a aguardar, ndo dias, mas o dia do juizo, Jo 5.28,29; At 17.31; 2Pe 3.7, também
chamado “aquele dia”, Mt 7.22; 2Tm 4.8, e “o dia da ira e da revelacdo do justo juizo de
Deus”, Rm 2.5. Os premilenistas sentem a forca deste argumento, pois replicam que esse
pode ser um dia de mil anos. Além disso, ha passagens da Escritura que evidenciam
abundantemente que os justos e os impios comparecerdo juntos no juizo para uma
separacdo final, Mt 7.22,23; 25.31-46; Rm 2.5-7; Ap 11.18; 20.11-15. Ademais, deve-se
notar que o julgamento dos impios é descrito como um concomitante da parousia e
também da revelacdo, 2Ts 1.7-10; 2Pe 3.4-7. E, finalmente, deve-se ter em mente que Deus
ndo julga as nagées como nacdes quando estdo em jogo questdes eternas, mas somente
individuos; e que uma separacao final dos justos e dos impios ndo tem a menor
possibilidade de ser feita antes do fim do mundo. E dificil ver como alguém pode fazer uma
interpretacao tolerdvel e coerente de Mt 25.31-46, a ndo ser partindo do pressuposto de
gue o juizo a que o texto se refere é o juizo universal de todos os homens, e de que estes



serdo julgados, ndo como nag¢des, mas como individuos. Até Meyer e Alford, eles préprios
premilenistas, consideram que esta é a Unica explanag¢do sustentavel.

4. O JUIZO FINAL E DESNECESSARIO. Alguns consideram inteiramente desnecessario o
juizo final, porque o destino de cada ser humano é determinado na hora da sua morte. Se
um homem dormir firmado em Jesus, estard salvo; se morrer em seus pecados, estard
perdido. Desde que a questdo esta resolvida, ndo é necessario fazer-se mais um inquérito
judicial, e, portanto, um juizo final é completamente supérfluo. Mas a certeza do juizo
futuro ndo depende da nossa concepcdo de sua necessidade. Deus nos ensina claramente
em sua palavra que haverd um juizo final, e isto pde fim a questdo para todos os que
reconhecem a Biblia como o padrdo final da fé. Além disso, o pressuposto subjacente, do
qual procede o argumento, a saber, que o juizo final tem o propdsito de definir qual seria o
estado futuro do homem, é inteiramente erréneo. Seu propdsito é, antes, expor diante de
todas as criaturas racionais a gldria declarativa de Deus num ato formal e forense que, por
um lado, engrandecerd a sua santidade e justica, e, por outro lado, engrandecerd a sua
graca e misericordia. Ademais, devemos ter em mente que o juizo do ultimo dia sera
diferente daquele que ocorre na morte de cada individuo em mais de um aspecto. Nado sera
secreto, mas publico; ndo tera referéncia a um sé individuo, mas a todos os homens.

D. O Juiz e os seus Assistentes

Naturalmente, o juizo final, como todas as opera ad extra (obras externas) de Deus, é obra
realizada pelo trino Deus, mas a Escritura a atribui particularmente a Cristo. Cristo, em sua
capacidade mediataria, serd o futuro Juiz, Mt 25.31,32; Jo 5.27; At 10.42; 17.31; Fp 2.10;
2Tm 4.1. Passagens como Mt 28.18; Jo 5.27; Fp 2.9, 10, tornam mais que evidente que a
honra de julgar os vivos e os mortos foi conferida a Cristo como Mediador como
recompensa por sua obra expiatdoria e como parte de sua exaltacdo. Esta pode ser
considerada como uma das honras culminantes da sua realeza. Também em sua capacidade
de Juiz, Cristo estd salvando o seu povo de forma suprema: Completard a redencao deles,
justifica-los-a publicamente, e removera as Ultimas consequéncias do pecado. De passagens
como Mt 13.41,42; 24.31; 25.31, pode-se inferir que os anjos o assistirdo nesta grande obra.
Evidentemente, os santos, nalgum sentido, vao assentar-se e julgar com Cristo, S| 149.5-9;
1Co 6.2, 3; Ap 20.4. E dificil dizer o que isto envolve. Tem-se interpretado no sentido de que
por sua fé os santos condenardao o mundo, assim como os ninivitas teriam condenado as
cidades incrédulas dos dias de Jesus. Ou que eles meramente estardao presentes ao
julgamento presidido por Cristo. Mas o argumento de Paulo em 1Co 6.2,3 parece exigir mais
do que isso, pois nenhuma das duas interpretacdes sugeridas provaria que os corintios eram
capazes de julgar as questdes surgidas na Igreja. Embora ndo se possa esperar que os santos
conhecam todos os que haverdao de comparecer no juizo e dis-tribuam as penas impostas,
todavia, terdo alguma parte ativa no juizo de Cristo, embora seja impossivel dizer
precisamente o que sera isso.



E. As Partes que Serao Julgadas

A Escritura contém claras indicagdes de pelo menos duas partes serdo julgadas. E mais
evidente que os anjos decaidos comparecerao perante o tribunal de Deus, Mt 8.29; 1Co 6.3;
2Pe 2.4; Jd 6. Satanas e seus demonios verdo sua ruina final no dia do juizo. Também se vé
com toda a clareza que todos os individuos da raga humana terdao que comparecer as barras
da justica, SI 50.4-6; Ec 12.14; Mt 12.36,37; 25.32; Rm 14.10; 2Co 5.10; Ap 20.12. Estas
passagens certamente n3ao dao lugar ao conceito dos pelagianos e dos que seguem sua
esteira, de que o juizo final se limitard aos que gozam os privilégios do Evangelho.
Tampouco favorecem a ideia daqueles sectdrios que afirmam que os justos ndo serao
chamados a juizo. Quando Jesus diz, em Jo 5.24, “Em verdade, em verdade vos digo: Quem
ouve a minha palavra e cré naquele que me enviou, tem a vida eterna, ndo entra em juizo,
mas passou da morte para a vida”, claramente quer dizer, como se vé do contexto, que o
crente ndo entrard em juizo condenatdrio. As vezes, porém, se objeta que os pecados dos
crentes, pecados perdoados, certamente nao serao trazidos a publico naquele dia; mas a
Escritura nos leva a certeza de que o serdo, embora, naturalmente, sejam revelados como
pecados perdoados. Os homens serdo julgados por “toda palavra frivola”, Mt 12.36, e pelos
“segredos dos homens”, Rm 2.16; 1Co 4.5, e ndo hd a minima indicacdo de que isto se
restringird aos impios. Além disso, passagens como Mt 13.30, 4043, 49; 25.14-23,34—
40,46 evidenciam que os justos comparecerdo ao tribunal de Cristo. Mais dificil é decidir se
0s anjos bons serdo submetidos ao juizo final em algum sentido. O Dr. Bavinck mostra-se
inclinado a inferir de 1Co 6.3 que serdo; mas esta passagem ndo prova o ponto. Poderia
fazé-lo se a palavra angelous fosse precedida pelo artigo, o que ndo acontece. Lemos
simplesmente: “Ndo sabeis que havemos de julgar os proprios anjo...?” (no original grego,
sem artigo). Dada a incerteza ligada a esta questao, é melhor silenciar a respeito. Mais ainda
guando nos lembramos de que os anjos s6 sdo apresentados como ministros de Cristo em
conexao com a obra de julgamento, Mt 13.30,41; 25.31; 2Ts 1.7,8.

F. A Ocasiao do Juizo

Conquanto ndo se possa determinar em termos absolutos, a ocasido do juizo futuro pode
ser fixada relativamente, isto é, com relacdo a outros eventos escatoldgicos. E evidente que
serd no fim do presente mundo, pois serd um julgamento sobre toda a vida de todos os
homens, Mt 13.40-43; 2Pe 3.7. Além disso, sera concomitante com a vinda (parousia) de
Jesus Cristo, Mt 25.19-46; 2Ts 1.7-10; 2Pe 3.9,10, e se seguird imediatamente a
ressurreicdo dos mortos, Dn 12.2; Jo 5.28,29; Ap 20.12,13. A questdo sobre se o juizo
precedera imediatamente a renovacao de céus e terra, ou se sera coincidente com ela, ou
se serd imediatamente apds, ndo pode ser resolvida conclusivamente com base na
Escritura. Ap 20.11 parece indicar que a transformacdo do universo se dara ao iniciar-se o
juizo; 2Pe 3.7, que ambos ocorrerdo sincronicamente; e Ap 21.1, que a renovac¢ao dos céus
e da terra serd em seguida ao juizo. SO podemos falar deles, de maneira geral, como
concomitantes. E igualmente impossivel determinar a exata duracdo do juizo: A Escritura
fala em “o dia do juizo”, Mt 11.22; 12.36, “aquele dia”, Mt 7.22; 2Ts 1.10; 2Tm 1.12, e “o
diadaira”, Rm 2.5; Ap 11.8. Ndo precisamos inferir destas passagens e doutras semelhantes



que sera precisamente um dia de 24 horas, dado que a palavra “dia” também é empregada
num sentido mais indefinido na Escritura. Por outro lado, porém, a interpretagao feita por
alguns premilenistas, de que se trata de um designativo de todo o periodo milenar, ndo
pode ser considerada plausivel. Quando a palavra “dia” é empregada para denotar um
periodo, denota em geral um periodo totalmente caracterizado por alguma peculiaridade
extraordinaria, normalmente indicada pelo genitivo que acompanha a palavra. Assim, “o
dia da aflicdo” é o periodo totalmente caracterizado por aflicdes, e “o dia da salvacdo” é o
periodo em sua inteireza notdrio por sua proeminente manifestacdo do favor ou graca de
Deus. E certamente n3o se pode dizer que o periodo milenar dos premilenistas, embora
acabando num juizo, é totalmente um periodo de julgamento. E, antes, um periodo de
alegria, retiddo e paz. A caracteristica proeminente desse periodo, certamente nao é de
julgamento.

G. O Padrao do Juizo

O padrao pelo qual os santos e os pecadores serao julgados, evidentemente serd a vontade
revelada de Deus. Esta ndo é a mesma para todos. Alguns tém sido mais privilegiados que
outros, e isto naturalmente aumenta a sua responsabilidade, Mt 11.21-24; Rm 2.12-16.
Isto ndo significa que haverd diferentes condicdes de salvacdo para diferentes classes de
gente. Para todos os que comparecerdo ao juizo, a entrada no céu, ou a exclusdo dele,
dependerd da questdo se estdo revestidos da justica de Jesus Cristo. Mas havera diferentes
graus, tanto de ventura no céu como de castigo no inferno. E esses graus serdo
determinados pelo que é feito enquanto na carne, Mt 11.22,24; Lc 12.47,48; 20.47; Dn 12.3;
2Co 9.6. Os gentios serdo julgados segundo a lei da natureza, escrita nos seus coragdes, 0s
israelitas da antiga dispensacdo segundo a revelacdo do Antigo Testamento, e somente
segundo esta, e 0s que gozaram a luz do Evangelho, além da luz da natureza e da revelacao
do Antigo Testamento, serdo julgados de conformidade com a maior luz que receberam.
Deus dara a cada um o que |lhe é devido.

H. As Diferentes Partes do Juizo
Aqui devemos distinguir:

1. A COGNITIO CAUSAE (O CONHECIMENTO DA CAUSA). Deus tomara conhecimento do
estado de coisas, da vida passada completa do homem, incluindo-se até os pensamentos e
os intentos secretos do coracdo. Isso é descrito simbolicamente na Escritura como a
abertura dos livros, Dn 7.10; Ap 20.12. Os fiéis dos dias de Malaquias falavam de um
memorial escrito diante do Senhor, Ml 3.16. E uma descri¢do figurada acrescentada para
completar a ideia do juizo. Geralmente o juiz tem o livro da lei e o registro daqueles que
compareceram perante ele. Com toda a probabilidade, a figura neste caso se refere
simplesmente a onisciéncia de Deus. Alguns falam do livro da Palavra de Deus como do livro
dos estatutos, e do memorial como o livro da predestinacao, o registro privado de Deus.
Mas é muito duvidoso que devamos particularizar os pontos dessa maneira.



2. A SENTENTIAE PROMULGATIO (A PROMULGACAO DA SENTENCA). Haverd
promulgacao da sentenca. O dia do juizo é o dia da ira e da revelagdo do justo juizo de Deus,
Rm 2.5. Tudo tera que ser revelado ante o tribunal do Juiz supremo, 2Co 5.10. O senso de
justica exige isto. A sentenca pronunciada sobre cada pessoa ndo sera secreta, ndo sera
conhecida apenas pela pessoa, mas sera proclamada publicamente, de maneira que pelo
menos aqueles que de algum modo estdo envolvidos a conhecerdo. Assim, a justica e a
graca de Deus refulgirdo em todo o seu esplendor.

3. A SENTENTIAE EXECUTIO (A EXECUCAO DA SENTENCA). A sentenca dos justos
comunicard bem-aventuranca eterna, e a dos impios, miséria eterna. O Juiz dividira a
humanidade em duas partes, como o pastor separa dos cabritos as ovelhas, Mt 25.32 e
seguintes. Em vista do que se dira sobre o seu estado final no proximo capitulo, ndo é
preciso acrescentar nada mais aqui.



O ESTADO FINAL

EXPLICACAO E BASE BIBLICA

O juizo final determinard o estado final dos que comparecerdo perante o tribunal, e a esse
estado os levara.

A. O Estado Final dos impios

Ha especialmente trés pontos que requerem consideragdo aqui:

1. O LUGAR PARA O QUAL 0S iIMPIOS SERAO ENVIADOS. Na teologia dos dias atuais ha
uma evidente tendéncia, nalguns circulos, de eliminar a ideia de punicdo eterna. Os
extincionistas, que ainda estao representados em seitas como o Adventismo e a “aurora do
milénio”, e os defensores da imortalidade condicional, negam a existéncia perpétua dos
impios e, com isso, tornam desnecessario um lugar de punicdo eterna. Na Teologia “Liberal”
moderna, a palavra “inferno” é geralmente considerada como um designativo figurado de
uma condicdo puramente subjetiva, na qual os homens podem achar-se mesmo enquanto
na terra, e a qual pode tornar-se permanente no futuro.

Mas essas interpretacdes certamente ndo fazem justica aos dados da Escritura. Ndo
pode haver duvida razodvel quanto ao fato de que a Biblia ensina a existéncia permanente
dos impios, Mt 24.5; 25.30, 46; Lc 16.19-31. Além disso, em conexdo com o tema do
“inferno”, a Biblia emprega expressdes indicativas de lugar o tempo todo. Ela da ao lugar
de tormento o nome de geena, nome derivado do hebraico ge (terra, ou vale) e hinnom ou
beneu hinnom, isto é, Hinnom ou filhos de Hinnom. Este nome foi aplicado originariamente
a um vale sito a sudoeste de Jerusalém. Era o lugar em que os impios iddlatras sacrificavam
seus filhos a Moloque, fazendo-os passar pelo fogo. Dai era considerado impuro e, em
tempos mais recentes, era denominado “vale de tophet” (escarro), como uma regido
completamente desprezada. Fogueiras ardiam ali constantemente, para consumir o lixo de
Jerusalém. Como resultado, veio a ser um simbolo do lugar de tormento eterno. Mt 18.9
fala de tem geenan tou pyros, a geena de fogo, e esta expressao forte é empregada como
um sinbnimo de to pur to aionion, o fogo eterno, que aparece no versiculo anterior. A Biblia
fala também de uma “fornalha acesa”, Mt 13.42, e de um “lago de fogo” (ou “do fogo”), Ap
20.14,15, que se contrasta com o “mar de vidro, semelhante ao cristal”, Ap 4.6. Os termos
“prisdao”, 1Pe 3.19, “abismo”, Lc 8.31 e “tartaro”, 2Pe 2.4 (margem), também sdo
empregados. A Escritura se refere aos excluidos do céu dizendo que estdo fora (nas trevas
exteriores) e que sdo lancados no inferno. A descricdo registrada em Lc 16.19-31 é, por
certo, inteiramente descritiva de lugar.

2. O ESTADO NO QUAL CONTINUARAO SUA EXISTENCIA. E impossivel determinar
precisamente o que constituira a punicdao eterna dos impios, e nos convém falar mui
cautelosamente sobre o assunto. Positivamente se pode dizer que consistird em (a)
auséncia total do favor de Deus; (b) uma intermindvel perturbacao da vida, resultante do
dominio completo do pecado; (c) dores e sofrimentos positivos no corpo e na alma; e (d)
castigos subjetivos, como agonias da consciéncia, angustia, desespero, choro e ranger de
dentes, Mt 8.12; 13.50; Mc 9.43,44,47,48; Lc 16.23,28; Ap 14.10; 21.8. Evidentemente,



haverd graus na puni¢cdo dos impios. Isto se deduz de passagens como Mt 11.22,24; Lc
12.47,48; 20.17. Sua punicdo sera proporcional ao seu pecado contra a luz que receberam.
Mas, ndo obstante, serd punicdo eterna para todos eles. Esta verdade é exposta claramente
na Escritura, Mt 18.8; 2Ts 1.9; Ap 14.11; 20.10. Alguns negam que havera fogo literal,
porque este ndo poderia afetar espiritos como Satands e seus demébnios. Mas, como
podemos sabé-lo? Nosso corpo certamente age em nossa alma de algum modo misterioso.
Havera alguma puni¢do positiva correspondente aos nossos corpos. E indubitavelmente
certo, porém, que uma grande parte da linguagem referente ao céu e ao inferno deve ser
entendida figuradamente.

3. DURACAO DA SUA PUNICAO. Contudo, a questdo da eternidade da punic3o futura
merece consideracao mais especial, por ser frequentemente negada. Dizem que as palavras
empregadas na Escritura para “sempiterno” e “eterno” podem denotar simplesmente uma
“era” ou uma “dispensacdo”, ou algum outro longo periodo de tempo. Ora, ndo se pode
negar que sdo empregadas desse modo nalgumas passagens, mas isto ndo prova que
sempre tenham este sentido limitado. Nao é este o sentido literal desses termos. Sempre
gue sdo empregados assim, o sdo empregados figuradamente, e, nesses casos, 0 seu uso
figurado é geralmente esclarecido pelo contexto. Além disso, ha razdes positivas para se
pensar que essas palavras ndo tém aquele sentido limitado nas passagens a que nos
referimos. (a) Em Mt 25.46 a mesma palavra descreve a duragdo, tanto da bem-aventuranca
dos santos como da penalidade dos impios. Se esta ndo for, propriamente falando,
interminavel, tampouco o sera aquela; e, todavia, muitos dos que duvidam da punicao
eterna, ndo duvidam da felicidade eterna. (b) Sdo empregadas outras expressdes que nao
podem ser postas de lado pela consideracdo mencionada acima. O fogo do inferno é
chamado “fogo inextinguivel”, Mc 9.43; e dos impios se diz que “nao lhes morre o verme”,
Mc 9.48. Além disso, o abismo que separara santos e pecadores no futuro é descrito como
fixo e intransponivel, Lc 16.26.

B. O Estado Final dos Justos

1. A NOVA CRIACAO. O estado final dos crentes sera precedido pelo passamento do
presente mundo e pelo surgimento de uma nova criacdo. Mt 19.28 fala da “regeneracdo” e
At 3.21, da “restauracao de todas as coisas”. Em Hb 12.27 lemos: “Ora, esta palavra: Ainda
uma vez por todas, significa a remocado dessas coisas abaladas (céus e terra), como tinham
sido feitas, para que as coisas que ndo sdo abaladas (o reino de Deus) permanecam”. Diz
Pedro: “Nds, porém, segundo a sua promessa, esperamos novos céus e nova terra, nos
quais habita justica”, 2Pe 3.13 (cf. vers. 12); e Jodo teve uma visdo dessa nova criacdo, Ap
21.1. Somente depois que a nova criacao estiver estabelecida é que a nova Jerusalém
descerd dos céus, da parte de Deus, o tabernaculo de Deus sera montado entre os homens
e os justos adentrardo o seu gozo eterno. Muitas vezes é levantada a questdo sobre se essa
criacdo serd inteiramente nova ou se sera uma renovacao da presente criacao. Os tedlogos
luteranos apoiam fortemente a primeira posicao acima, recorrendo a 2Pe 3.7-13; Ap 20.11
e 21.1, ao passo que os tedlogos reformados preferem a segunda ideia, para a qual
encontram apoio em Sl 102.26,27 (Hb 1.10-12) e Hb 12.26-28.



2. A HABITACAO ETERNA DOS JUSTOS. Muitos concebem também o céu como uma
condicao subjetiva, que os homens podem desfrutar no presente e que, seguindo a justica,
naturalmente se tornard permanente no futuro. Mas aqui também se deve dizer que a
Escritura apresenta o céu como um lugar. Cristo ascendeu ao céu, o que sé pode significar
qgue ele foi de um lugar para outro. O céu é descrito como a casa de nosso Pai, onde ha
muitas mansdes, Jo 14.1, e esta descricdo dificilmente seria vdlida para uma condicdo. Além
disso, diz a Escritura que os crentes estdo dentro, enquanto que os incrédulos estdo fora,
Mt 22.12,13; 25.10-12. A Escritura nos dd motivos para acreditarmos que os justos
herdardo, ndo somente o céu, mas a nova criacdo inteira, Mt 5.5; Ap 21.1-3.

3. A NATUREZA DA SUA RECOMPENSA. A recompensa dos justos é descrita como vida
eterna, isto é, ndo apenas uma vida sem fim, mas a vida em toda a sua plenitude, sem
nenhuma das imperfeicdes e dos disturbios da presente vida, Mt 25.46; Rm 2.7. A plenitude
dessa vida é desfrutada na comunh3do com Deus, o que é realmente a esséncia da vida
eterna, Ap 21.3. Eles verdo a Deus em Jesus Cristo face a face, encontrardo plena satisfacao
nele, alegrar-se-3o nele e O glorificardo. Contudo, ndo devemos pensar que as alegrias do
céu sdo exclusivamente espirituais. Havera alguma coisa correspondente ao corpo. Haverd
reconhecimento e relagdes sociais num plano elevado. Também é evidente na Escritura que
haverd graus na bem-aventuranga do céu, Dn 12.3; 2Co 9.6. Nossas boas obras serdo a
medida da recompensa que receberemos pela graga, embora elas ndo a meregcam. Apesar
disso, porém, a alegria de cada individuo serd perfeita e completa.

QUESTIONARIO PARA PESQUISA: 1. Por que o senso moral da humanidade exige um
juizo futuro? 2. A quais precursores histéricos do juizo final a Escritura se refere? 3. Onde
se realizard o juizo final? 4. Que encorajamento ha para os crentes no fato de que Cristo
serda o Juiz? 5. A expressao segundo a qual aquele que cré no Filho “ndo entrarda em
condenac¢do” (ou “ndo entra em juizo”), Jo 5.24, ndo prova que os crentes ndo serdo
julgados? 6. Segundo a Escritura, que obras entrardo em considerac¢ao no juizo final? 7. Se
todos os crentes herdam a vida eterna, em que sentido a sua recompensa sera determinada
por suas obras? 8. O propdsito do juizo é dar a Deus um melhor conhecimento dos homens?
9. Qual o seu propdsito? 10. Os homens se perderdo definitivamente sé pelo pecado de
rejeitar conscientemente a Cristo?

BIBLIOGRAFIA PARA CONSULTA: Bavinck, Geref. Dogm. IV. pp. 777-815; Kuyper, Dict. Dogm., De
Consummatione Saeculi, pp. 280-327; Vos, Geref. Dogm., Eschatologie, pp. 32-50; Hodge, Syst., Theol. lll, pp.
844—880; Shedd, Dogm. Theol., pp. 659-754; ibid., Doctrine of Endless Punishment; Dabney, Syst. and Polem.
Theol., pp. 842—-862; Litton, Introd. To Dogm. Theol., pp. 581-595; Beckwith, Realities of Chr. Theol., pp. 361—
382; Drummond, Studies in Chr. Doct., pp. 504-514; Macintosh, Theol. as an Empirical Science, pp. 205-215;
Dahle, Life After Death, pp. 418—455; Mackintosh, Immortality and the Future, pp. 180-194; 229-244; King,
Future Retribution; Hovey, Biblical Eschatology, pp. 145-175; Von Huegel, Eternal Life; Alger, History of the
Doctrine of a Future Life, pp. 394-449, 508-549, 567—-724; Schilder, Wat is de Hemel;, Vos, The Pauline
Eschatology, pp. 261-316; Kliefoth, Eschatologie, pp. 275-351.*

4 Louis Berkhof, Teologia Sistematica, trad. Odayr Olivetti, 4° edigdo (Sao Paulo: Editora
Cultura Crista, 2012), 671-679.
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A RESSURREICAO

EXPLICACAO E BASE BIBLICA

§ 1. A Doutrina Biblica

Por ressurreicao ndao se tem em mente a existéncia continua da alma depois da morte.
O fato de que os saduceus, nos dias de Cristo, e contra os quais se dirige a maioria dos
argumentos do Novo Testamento em favor da doutrina da ressurreicdao, ndo sé negavam
esta doutrina, mas a existéncia continua da alma depois da morte, explica suficientemente
as Escrituras combinarem ambas as questdes. E assim nosso Senhor, arrazoando com os
saduceus, lhes disse: “Quanto a ressurreicdo dos mortos, ndo tendes lido no livro de Moisés,
no trecho referente a sarca, como Deus |lhe falou: Eu sou o Deus de Abrado, o Deus de
Isaque e o Deus de Jacd? Ora, ele ndo é Deus de mortos, e, sim, de vivos” (Mc 12.26, 27).
Tudo o que esta passagem demonstra diretamente é que os mortos continuam vivos apos
a dissolucdo do corpo. Mas, como esta é a resposta de Cristo a uma pergunta que tem a ver
com a ressurreicdo, a referéncia é que a ressurreicdo nada mais significa além do fato de
gue a alma ndo morre com o corpo, mas ressuscita para uma vida nova e mais sublime.
Assim também o Apdstolo, no elaborado argumento contido em 1 Corintios 15, considera
evidentemente que negar a ressurreicao equivale a negar a vida futura da alma. Por isso
muitos sustentam que a Unica ressurreicdao da qual a Biblia fala é a ressurreicao da alma
quando o corpo morre.

Os Corpos Humanos Ressuscitardo

Tal fato é negado, primeiramente, por aqueles que tomam a palavra ressurreicdo em
sentido figurado, expressando o erguer da alma da morte espiritual para a vida espiritual.
Disse Marta a nosso Senhor, diante do tumulo de Lazaro: “Eu sei que ele ressuscitara na
ressurreicdo do ultimo dia”. Ao que nosso Senhor, segundo Mr. Alger, replica
substancialmente: “Presumes que no ultimo dia o Messias restaurard os mortos novamente
a vida sobre a terra. Eu sou o Messias e, portanto, os ultimos dias ja chegaram. Eu sou
comissionado pelo Pai para outorgar vida eterna a todos quantos créem em mim; mas nao
da maneira que tens antecipado. A verdadeira ressurrei¢cdao ndo significa chamar o corpo do
tumulo, mas abrir as fontes da vida eterna na alma. Eu vim abrir o mundo espiritual a tua
fé. Aquele que cré em mim e guarda meus mandamentos ja passou da morte para a vida —
tornam-se conscios de que, embora aparentemente jaz na sepultura, todavia adquire a
experiéncia da verdade de que ‘Deus ndo é o Deus dos mortos, mas dos vivos; pois todos
vivem para ele’. Sobre a alma que esta cheia de tal experiéncia, a morte ndo tem poder. Na
verdade, eu te digo: a hora ja chegou, e esta presente, quando os mortos, os ignorantes e
os culpados, sepultados em delitos e pecados, tomardo posse da vida assim oferecida e
serdao bem-aventurados”.

Em segundo lugar, a ressurrei¢cao do corpo é negada por aqueles que, com os seguidores
de Swedenborg, sustentam que o homem, nesta vida, possui dois corpos, um externo e



interno; um material e psiquico. O primeiro morre e é depositado no tumulo, e ali
permanece sem nunca ressuscitar. O outro ndo morre, mas em unidao com a alma entra em
outro estado de existéncia. Portanto, a Unica ressurreicdo que deve sempre ocorrer se
concretiza no momento da morte.

Em terceiro lugar, é negada por aqueles que presumem que a alma, como um espirito
puro, ndo pode ser individualizada nem localizada; que ela ndo pode ter nenhuma relacao
com espaco, nem agir nem receber acdo, sem uma corporeidade de algum género; e,
portanto, presumem que ela deve ser munida com um corpo novo, mais refinado e etéreo,
enguanto seu taberndculo terrestre é descartado. O corpo da ressurreicao é, segundo este
ponto de vista, também fornecido no momento da morte.

N3o obstante, prova-se que as Escrituras ensinam uma ressurreicao literal do corpo:

(1.) Pelo significado da palavra. Ressurreigdo significa voltar a levantar, um levantar
daquele que estava no tumulo; ou uma restauracdo da vida para aquele que estava morto.
A alma, porém, segundo as Escrituras, ndao morre quando o corpo é dissolvido. Portanto,
ela ndo pode ser o sujeito de uma ressurreicao, exceto no sentido antitético para a morte
espiritual, a qual ndo entra agora em questdo. O mesmo é verdade no tocante ao corpo
psiquico, se é que tal coisa existe. Ele ndo morre e, portanto, ndo pode ressuscitar. O mesmo
também se pode dizer de um novo corpo fornecido a alma quando sua casa terrestre, deste
tabernaculo, se desfizer.

(2.) Afirma-se que aqueles que se encontram no pd da terra, “os que estdo nos
sepulcros”, se levantardo. Mas é sé do corpo que se pode dizer que estd no sepulcro; e,
portanto, é em referéncia ao corpo que se deve entender a ressurreicao.

(3.) Sdo nossos “corpos mortais” os que hdo de ressurgir. Essa forma de expressao é
decisiva para a intengdo do Apdstolo. “Se habita em vds o Espirito daquele que ressuscitou
a Jesus dentre os mortos” (Rm 8.11). E “nosso corpo de humilha¢do” que serd feito
semelhante ao glorioso corpo de Cristo (Fp 3.21).

(4.) Esta é também a doutrina claramente ensinada no capitulo 15 de 1 Corintios. Certos
equivocados em Corinto negavam o fato e a aspiracao da ressurreicdo dos crentes. O
argumento de Paulo se dirige a estes dois pontos. No que tange ao fato de que os mortos
podem ressuscitar, refere-se aquilo que nenhum cristdo pode negar, a saber, a ressurreicao
de Cristo dentre os mortos. Este fato, de carater histdrico, ele sustenta com base em
evidéncia histérica. Entdo lhes mostra que a negacdo da ressurreicdo de Cristo é a negacao
de todo o evangelho, o qual repousa sobre este fato. “Se Cristo ndo ressuscitou, entdo é va
nossa pregacao, va também vossa fé.” Mas, se Cristo ressuscitou dentre os mortos, todo o
seu povo devera também ressuscitar. Cristo ressuscitou como as primicias dos que dormem.
Ha, na visdo de Paulo, a mesma conexdo divinamente designada, e portanto necessaria,
entre a ressurreicdo de Cristo e a de seu povo, como entre a morte de Addo e a de seus
descendentes. E tdo certamente como em Addo todos morrem, assim todos em Cristo serdo
vivificados. E, finalmente, acerca desta questdo, o Apdstolo se condescende em argumentar
com base na fé e na pratica da Igreja. De que serve, pergunta ele, batizar-se pelos mortos,
se 0s mortos ndo ressuscitam? Todo o cotidiano do cristdo se baseia, afirma ele, na
esperanca da ressurreicdo; ndo meramente na existéncia continua da alma, mas na gloriosa
existéncia do homem integral, corpo e alma, com Cristo no céu. Quanto ao segundo ponto,
a aspiracdo da ressurreicdo do corpo, ele mostra que todas as objecOes relacionadas tém



por base a suposicao de que o corpo futuro ha de ser como o corpo atual. E diz que a pessoa
que faz tal objecao ndo passa de insensata. Os dois ndo sdo mais semelhantes que uma
semente e uma flor, que um torrdo de terra e uma estrela, que o terrestre e o celestial.
“Semeia-se [0 corpo natural] em corrupcdo, ressuscita-se em incorrupg¢do. Semeia-se em
honra, ressuscita-se em gldria; semeia-se em fraqueza, ressuscita-se em poder. Semeia-se
corpo natural, ressuscita-se corpo espiritual.” Portanto, todo este discurso é em referéncia
ao corpo. Ele passa a responder a objecdo de que nosso corpo atual ndo estd adaptado a
nosso futuro estado de existéncia: Admito; é verdade que carne e sangue ndao podem herdar
o reino de Deus; o corruptivel deve revestir-se de incorruptibilidade, e o mortal deve
revestir-se de imortalidade. Parece que o Apdstolo, neste capitulo, tinha em mente uma
multiddo de escritores de nossos dias, que se divertem rindo da doutrina da ressurreicao,
sobre bases muito semelhantes aquelas sobre as quais arrazoavam os equivocados de
Corinto, cujos argumentos se espalharam aos ventos dezoito séculos atras.

(5.) Outro argumento acerca desta questdo provém da analogia constantemente
apresentada entre a ressurreicdo de Cristo e a de seu povo. Os escritores sagrados, como ja
vimos, argumentam sobre a possibilidade e a certeza da ressurreicdo de nosso corpo com
base no fato da ressurreicdo de Cristo; e a natureza de nosso corpo futuro, com base na
natureza de seu corpo no céu. Ndo haveria sentido nesse argumento se o corpo nao fosse
0 que ressuscitara.

(6.) Finalmente, como Paulo argumentava com base na fé da Igreja, ndo podemos errar
seguindo seu exemplo. A Biblia é um livro claro, e todo o mundo cristdo tem compreendido,
em todos os tempos, que ela ensinava nao isso ou aquilo, mas a ressurreigao literal do corpo
dos mortos depositados nos sepulcros. Todos os cristaos, de todas as denominagdes,
aprendem a dizer: Creio “no perdao dos pecados; na ressurreicao do corpo; e na vida
eterna”.

A Ildentidade de Nosso Corpo Futuro com o Atual

Aqui existem duas questdes distintas a considerar: Primeira, as Escrituras ensinam que
o corpo da ressurreicdo had de ser o mesmo que aquele depositado no sepulcro? Segunda,
em que consiste tal identidade? A primeira destas perguntas podemos contestar
confiantemente; a segunda, é possivel que ndo possamos responder.

Os argumentos que demonstram que no futuro vamos possuir o mesmo corpo que
possuimos nesta vida atual sdo substancialmente iguais aos ja apresentados. A verdade é
gue a identidade esta implicita na mesma idéia da ressurreicdao, porque a ressurreicao é a
vivificacdo do que estava morto; ndo de algo da mesma natureza, mas a mesma coisa. E
todas as passagens supracitadas que provam a ressurreicdo do corpo pressupdem ou
declaram que o que ressuscita € o mesmo corpo. A promessa e a predicdo da ressurreicao
e transformacado se referem a nosso “corpo mortal”; ao “nosso corpo de humilhagado”; “o
corruptivel”; “o mortal”. Nossa ressurreicao sera analoga a de Cristo; neste caso, porém,
ndo ha duvida alguma de que o corpo que pendeu da cruz e foi depositado no sepulcro
ressurgiu dentre os mortos. Do contrdrio ndo teria havido ressurreicdo. A identidade era a
mesma coisa que Cristo estava desejoso de mostrar a seus discipulos vacilantes. Mostrou-
Ihes suas maos e pés perfurados e seu lado traspassado. Mas sobre isso ha poucas



diferengas de opinido. Onde a ressurreicao do corpo é um artigo de fé, tem-se admitido a
identidade do corpo atual e do futuro. A forma usual de sepultura cristd, no caso dos fiéis,
sempre foi: “Entregamos este corpo ao tumulo na esperanca inabaldvel de uma bendita
ressurreicao”.

Em que Consiste essa Identidade?

E ébvio que a identidade, em diferentes casos, depende de condicSes diferentes.
Primeiro, no caso da matéria ndo organizada, como um torrao de terra ou uma pedra, a
identidade depende da continuidade da substancia e da forma. Se a pedra se reduz a pé e
se espalha, a mesma substancia continua, mas nao a forma; e, portanto, a identidade se
desvanece. Em que sentido a 4gua em um copo é a mesma hora apds hora, ou dia apds dia?
E a mesma substancia resultante da combinacdo de oxigénio e hidrogénio, e é a mesma
porcdo daquela substancia. Se esse copo for esvaziado num oceano, o que ocorre com a
identidade da dgua que ele continha? Se vocé separar a 4gua em seus gases constituintes,
as substancias elementares continuam, mas ndo mais sdo agua. Vocé pode mudar seu
estado sem destruir sua identidade. Se o gelo num freezer for novamente derretido,
permanece ainda a mesma agua. Se a corrente evaporar-se e for novamente condensada,
permanece ainda a mesma agua. Essa uniformidade, da qual a continuacdo da mesma
substancia é o elemento essencial, é a forma inferior de identidade. Na Igreja, com
fregliéncia tem-se presumido que a uniformidade de substancia é essencial a identidade
entre nosso corpo atual e futuro. Essa idéia tem as vezes ido ao extremo maximo. Agostinho
parece ter imaginado que toda a matéria que em algum periodo entrou no organismo de
nosso corpo atual, de alguma forma seria restaurada no corpo da ressurreicdo. Cada corpo
humano, por mais disperso seja aqui, sera perfeitamente restaurado na ressurreicdo. Cada
corpo sera completo em quantidade e qualidade. Quantos cabelos ja foram cortados, ou
unhas aparadas, ndo retornardao em tao vasta quantidade para ndo deformar seus lugares
originais; mas tampouco perecerdo; retornardo ao corpo naquela substdncia da qual
cresceram. Tomds de Aquino foi mais moderado. Ensinou que somente aquelas particulas
que entram na composi¢do do corpo na morte entrariam na composi¢ao do corpo da
ressurreicdo. Essa idéia parece ter-se introduzido na teologia dos romanistas, a medida que
alguns, pelo menos, dos tedlogos da Igreja de Roma se esforcaram em remover a objecdo
a este ponto de vista do tema derivado do fato de que as particulas do corpo humano depois
da morte s3ao ndo apenas dispersas para longe e misturadas com o pdé da terra, mas também
entram na composi¢cdao dos corpos de plantas, animais e seres humanos. A isso Perrone
responde: “Difficile Deo non est moleculas omnes ad corpus aliquod spectantes, etiam post
innumeros transitus ex uno in aliud colligere. Heec mutatio seu transitus accidentalis est,
minime vere essentialis, ut ex physiologia ac zoobiologia constat universa”. E verdade, como
nosso Senhor nos ensina: “Todas as coisas sdo possiveis para Deus”; e, se a uniformidade
de substancia é essencial a essa identidade entre nosso corpo atual e futuro, o que a Biblia
assevera, entdo teriamos de submeter-nos a essas dificuldades, satisfeitos com o fato de
gue estd dentro do poder da onipoténcia onisciente fazer tudo o que Deus prometeu
efetuar.



Outros pressupdem que ndo é necessario para a identidade contida que todas as
particulas do corpo, na morte, sejam incluidas no corpo da ressurrei¢do. E suficiente que o
novo corpo seja formado exclusivamente das particulas pertencentes ao corpo atual. Mas,
como o corpo, depois da ressurreicdo, deve ser aperfeicoado e etéreo, um décimo, um
centésimo ou um milésimo de por¢des daquelas particulas seriam suficientes. Levaria muito
pouca matéria bruta para fazer um corpo de luz. Tertuliano pensava que Deus fizera com
gue os dentes fossem indestrutiveis a fim de fornecer material para o futuro corpo. Muitos
outros também presumem haver em algum lugar um germe indestrutivel em nosso corpo
atual que deve ser desenvolvido no corpo do futuro.

Segundo, nas obras de arte, a identidade de substancia exerce um papel muito
subordinado. O Apolo Belvedere esteve uma vez adormecido em um bloco de marmore. A
porcdo central daquele bloco que contém muitas particulas de matéria na estatua ndo era
o Apolo do artista. Se todas as particulas cortadas fossem restauradas a seu lugar, a
substancia permaneceria, porém a estatua desapareceria. Aqui a forma, a expressao, a idéia
informadora sdo os principais constituintes da identidade. Se uma penitencidria fosse
demolida e fossem empregados materiais para edificar uma catedral, a substancia seria a
mesma, porém nado o edificio. Quando vocé se mira em um espelho, a imagem refletida
permanece a mesma, mas nao a substancia; pois esta é mudada com um reflexo novo. E se
era possivel, ou provavel, que de igual modo a Madonna del Sixti de Rafael tivesse mudado
sua substancia mil vezes, o quadro permaneceria ainda sendo o mesmo. A alma, aqui,
informa o corpo. O carater estd mais ou menos visivelmente impresso na face. Conhecemos
aquele por visualizarmos aquela. Se esse é o caso, se a alma tem poder de assim iluminar e
fazer inteligente o material bruto de nossas estruturas presentes, por que ndao podemos,
futuramente, tornar sua vestimenta etérea a expressdao de si mesma a ponto de ser
imediatamente reconhecida por todos os que ja eram conhecidos? E assim podemos
poderemos reconhecer imediatamente Isaias, Paulo e Jodo. Nao se diz que isso sera assim;
gue anexo estd a identidade de seus corpos celestiais e terrestres; mas, se provasse ser
verdadeiro, ndo parariamos para inquirir ou nos preocupar em como tantas particulas de
um entram na composi¢ao do outro.

Terceiro, a identidade nos organismos vivos é algo ainda mais elevado e mais
inescrutdvel que nas obras de arte. A semente e o carvalho sdo os mesmos; mas em que
sentido? Ndo em substancia, nem em forma. A crianca e o adulto sdo a mesma coisa, ao
longo de todos os estagios da vida; a infancia, a maturidade e velhice; a substancia do corpo,
contudo, estd em estado de perene mudanca. Diz-se que tal mudanca é completa a cada
sete anos. Dai, se uma pessoa viver setenta anos, a substancia de seu corpo terd, durante
esse periodo, mudado totalmente dez vezes. Aqui, pois, temos uma entidade independente
da identidade de substancia. Portanto, nosso corpo futuro pode ser o mesmo que o que
agora temos, ainda que nao haja nele uma particula material pertencente ao anterior.

O objetivo destas observacdes sobre as diferentes classes de identidade ndo é o de
explicar algo. Ndo se quer ensinar em que consistem a identidade do terrestre e do celestial;
se é uma identidade de substancia; ou de expressdo de idéia, como nas obras de arte; ou
da continuidade ininterrupta da mesma forca vital na planta e animal através de todo o seu
processo de crescimento e degeneracdo; ou se a identidade inclui a todas estas, ou se é
diferente de todas elas. Nada afirmamos. Deixamos o tema onde a Biblia o deixa. O objetivo



dessas essas observagdes é duplo: primeiro, mostrar que é perfeitamente racional que uma
pessoa afirme a identidade entre nosso corpo atual e futuro, embora se veja forgada a
admitir que ndo sabe em que ha de consistir esta identidade. Isso ndo é mais que o que os
homens hdo de admitir acerca da identidade de seu corpo atual. E, segundo, para deter as
linguas dos opositores. Eles ridicularizam a idéia da ressurreicdo do corpo, perguntando se
a crianca ressuscitara como crianca; se os velhos ressuscitardo enrugados e decrépitos; os
mutilados como tais; os obesos com seu grande volume; e pensam que, com tais
arrazoados, ja refutaram a doutrina da Escritura. A Biblia ndo ensina tais absurdos, e
nenhuma igreja avanca para além das Escrituras ao afirmar duas coisas: que o corpo
ressuscitara, e que serd, depois da ressurreicdo, o mesmo que antes; mas nem a Biblia nem
a lgreja determinam em que consistira tal identidade.

Com respeito ao nosso corpo atual, ndo se nega o fato de sua identidade continua.
Segundo um ponto de vista, o principio dessa identidade estd no corpo e perece, ou cessa,
com ele. Segundo outro, embora ela esteja no corpo, ndo perece com ele, mas permanece
unida a alma, e sob circunstancias apropriadas, forma para si mesma um novo corpo.
Segundo outros, esse principio vital estd na prépria alma. Agassiz, como um zoologista,
ensina que com todo o germe vivo ha um principio imaterial pelo qual uma espécie se
distingue de outra, e que determina que o germe de um peixe se desenvolve em peixe; e o
de uma ave, em ave, ainda que os dois germes sejam precisamente os mesmos (ou seja,
semelhantes) em substancia e estrutura. Quando o principio individual morre, esse
principio imaterial cessa de existir. Esta é a doutrina de Agassiz. O dr. Julius Muller pensa
que essa forca vital organizadora continua em unidao com a alma, mas nao é operativa entre
a morte e a ressurrei¢do. Diz ele: “Ndo é a cap€, a massa de material terrestre, ... mas o
oua, o todo organico, ao qual as Escrituras prometem uma ressurreicao. ... O organismo,
como uma forma viva, que é inerentemente uma matéria apropriada, é o verdadeiro corpo,
que em sua glorificacdo se torna oc@ua mveuvpatikov. Mas entende o Apdstolo em 2
Corintios 5.4 como claramente ensinando que a alma, durante o intervalo entre a morte e
a ressurreicdao, permanece desnuda. O dr. Lange, que as vezes se deixa dominar pela
imaginacao, ensina que a alma foi criada para ser encarnada; e por isso foi dotada com
energias e talentos para esse fim. Em virtude de sua natureza, certamente reldne da matéria
gue a envolve os materiais para um corpo, da mesma forma que uma semente reldne da
terra e do ar a matéria adequada as suas necessidades. Portanto, ele presume que ha na
alma “uma lei ou forca que assegura a formacdo de seu proprio corpo adaptado as suas
necessidades e esfera; ou, mais apropriadamente”, ele acrescenta, “a identidade organica”
pode ser caracterizada como o “Schema des Leibes”, que se acha incluso na alma, ou como
o “Incarnationstrieb des Geistes”; um “nisus formativus” que pertence a alma humana. A
alma, enquanto esta na terra, forma para si um corpo de matérias terrenas; quando deixa
a terra, forma uma habitacdo para si de matérias que se encontram em uma esfera mais
elevada para a qual é trasladada; e no fim do mundo, quando ocorrer a grande palingenesia,
as almas humanas, segundo sua natureza, formardo corpos para si dos elementos do
universo desintegrado. “Os justos se revestirdo com os elementos refinados da terra
renovada; brilhardo como o sol. Os impios se revestirdo com os refugos da terra;
despertar3o para vergonha e desprezo eternos.”®



Descartando do ponto de vista o que é fantasioso nessa interpretacao, pode-se
prontamente admitir por aqueles que aderem a doutrina geralmente aceita, de que o
homem consiste em alma e corpo (e ndo em espirito, alma e corpo), que a alma, além de
suas faculdades racionais, voluntarias e morais, possui em si o que se pode chamar de
principio de vida animal. Ou seja, possui ndo apenas faculdades que a adaptam para os
exercicios mais elevados de uma criatura racional capaz de manter comunhdo com Deus,
mas também faculdades que a adaptam para viver em unido organica com um corpo
material. Pode-se também admitir que a alma, nesse aspecto, é o principio animador do
corpo, pelo qual todas as suas funcdes se concretizam. E pode-se ainda admitir que a alma,
nesse aspecto, é aquilo que da identidade ao corpo humano através de todas as mudancas
de substancia a que ela aqui se sujeita. E, finalmente, pode-se admitir, sendo esse o caso,
gue o corpo que a alma terd na ressurreicdo é tao real e verdadeiramente idéntico aquele
gue ela possuiu na terra, quanto o corpo do homem em sua maturidade é o mesmo que
aquele que ele possuiu quando era ainda crianga. Tudo isso pode ser considerado de algum
valor. O que permanece certo é o que a Biblia ensina, a saber: que nosso corpo celestial
serd, em algum sentido sublime e real, o mesmo que aquele que ora temos.

A Natureza do Corpo da Ressurrei¢do

E Sbvio que esta é uma questdo da qual nada podemos saber a ndo ser a luz da revelagdo
divina. Necessariamente, somos tdo profundamente ignorantes nesta matéria como da
natureza dos habitantes dos planetas ou do sol. Tém sido volumosas as especulacdes dos
homens concernentes a natureza do corpo futuro; algumas meramente fantasiosas, outras,
revoltantes.

Ha acerca disso na Biblia duas declara¢cGes negativas que tém grandes implicacdes. A
primeira é a declaracdo de Cristo, de que na ressurreicdo as pessoas ndo se casam nem se
ddo em casamento, mas sdo como os anjos de Deus. A segunda é o que escreve Paulo em
1 Corintios 15.50: “Carne e sangue ndo podem herdar o reino de Deus”. Parece haver trés
coisas claramente implicitas ou asseveradas nessas passagens: (1.) Que o corpo dos homens
tem de ser adequado especialmente ao estado de existéncia no qual deve viver e agir. (2.)
Que nosso corpo atual, ou seja, nosso corpo tal como é agora organizado, ndo estd
adaptado ao nosso futuro estado de existéncia. (3.) Que tudo na organizacdo ou
constituicao de nosso corpo designado para suprir nossas atuais necessidades cessara com
a vida que é agora. Nada desse tipo pertencerd ao corpo da ressurrei¢ao. Se o sangue deixa
de ser nossa vida, ndo teremos necessidade de 6rgaos de respiracdo e nutricdo. Uma vez
gue ignoramos as condicdes de existéncia que nos aguardam apds a ressurreicao, é debalde
especular acerca da constituicdo de nosso corpo futuro. E suficiente saber que o povo
glorificado de Deus ndo estara aparelhado com érgdos inuteis, nem embaracado pelas
limitacdes ora impostas por nosso atual estado de existéncia.

N3o obstante, é possivel deduzir os seguintes particulares com maior ou menor
confianca, baseados no que a Biblia revelou acerca desta questao:

1. Que nosso corpo, depois da ressurreicao, retera sua forma humana. Deus, nos é dito,
deu a todas as suas criaturas na terra um corpo adaptado a sua natureza, e necessario para
alcancar o propésito para o qual elas foram criadas. Qualqguer mudanga essencial na



natureza do corpo envolvera mudanga correspondente em sua constituicao interna. Uma
abelha com a forma de cavalo deixaria de ser uma abelha; e um homem com uma forma
distinta da humana deixaria de ser um homem. Seu corpo é um elemento essencial em sua
constituicdo. Todas as indicagdes que se dao nas Escrituras acerca desta questdo levam a
manter-se esta conclusdo. Cada vez que Cristo apareceu a seus discipulos, ndo sé antes,
mas também depois de sua ascensdao, como a Estévao, Paulo e Jodo, foi em forma humana.
Origenes imaginou que, uma vez que o circulo é a mais perfeita figura, o corpo futuro sera
globular. Mas uma figura com essa forma nao seria reconhecida como ser humano nem na
terra nem no céu.

2. E provével que o corpo futuro ndo sé reterd sua forma humana, mas também tera
uma semelhancga glorificada ao que era na terra. Sabemos que cada ser humano tem seu
carater individual — peculiaridades mentais e emocionais que o distinguem de qualquer
outro ser humano. Sabemos que seu corpo revela mais ou menos claramente seu carater,
através de sua expressao, fisionomia e porte. Tal revelacdo do interior pelo exterior serd
provavelmente mais exata e informativa no céu do que pode ser aqui na terra. Como
poderiamos conhecer a Pedro ou a Jodo no céu, se ndo houvesse algo em sua aparéncia e
porte que correspondesse a imagem deles impressa por seus escritos na mente de todos os
seus leitores?

3. Isso conduz as observagdes adicionais de que ndo s6é reconheceremos nossos amigos
no céu, mas também conheceremos, sem que nos precisem ser apresentados, os profetas,
apostolos, confessores e martires, dos quais temos lido ou ouvido enquanto estdvamos na
terra. (a.) Isso é muito provavel pela propria natureza do caso. Se o corpo futuro deve ser o
mesmo que o atual, por que essa identidade ndo seria incluida em certa identidade de
semelhanca, além do mais que possa ser ainda incluido? (b.) Quando Moisés e Elias
apareceram no monte com Cristo, foram imediatamente reconhecidos pelos discipulos. Sua
aparéncia correspondia de maneira tdo exata aos conceitos formados a luz do Velho
Testamento acerca do carater e conduta deles, que nao havia duvida alguma sobre sua
identidade. (c.) Lemos que nos assentaremos com Abrado, Isaque e Jacd no reino dos céus.
Isso implica que Abrado, Isaque e Jacé serdo reconhecidos; e se eles o serdao, também os
demais o serdo. (d.) Promete-se que nosso calice de felicidade entdo ficara cheio; mas isso
ndo serd possivel a ndo ser que nos encontremos no céu com aqueles a quem amamos na
terra. O homem é um ser social com uma alma cheia de afetos sociais, e como ha de ser um
ser humano no céu, ndo é provavel que ird nutrir todos os seus afetos sociais ali?
Dificilmente Deus teria posto esse anelo puro nos coragdes de seu povo se isso nunca fosse
ser satisfeito. Davi, chorando sobre seu filho morto, disse: “Eu irei a ele, mas ele ndo voltara
a mim”. E esta tem sido a linguagem de cada coracdo estremecido daquele até hoje. (e.) A
Biblia claramente revela que o ser humano retera todas as suas faculdades na vida futura.
Uma das mais importantes dessas faculdades é a memoria. Se ela ndo fosse retida, haveria
um vacuo em nossa existéncia. O passado deixaria de existir para nds. Dificilmente
poderiamos estar conscientes de nossa identidade. Entrariamos no céu como criaturas
recém-criadas, carentes de historia. Nesse caso cessariamos todos os canticos do céu. Ndo
haveria acdo de gracas pela redencdo; ndo haveria reconhecimento de toda a relacdo de
Deus conosco neste mundo. A memdria, contudo, ndo so terd seguimento, mas, sem
duvida, sera grandemente exaltada com todas as nossas faculdades, de maneira que os



registros do passado poderdo ser tao legiveis para nés como os acontecimentos da vida
atual. Se esse é o caso, se os homens hdo de reter no céu o conhecimento de sua vida
terrena, isso envolve vinculos de respeito, amor e gratidao que unem as pessoas na familia
e na sociedade. (f.) A doutrina de que numa vida futura reconheceremos aos que
conhecemos e amamos na terra tem feito parte da fé da humanidade. Esta pressuposta na
Biblia, tanto no Velho quanto no Novo Testamento. Os patriarcas sempre falavam de partir
e estar com seus pais quando morressem. Os Apdstolos exortaram os crentes a ndo
lamentar por seus falecidos como os que ndo tém esperanca, dando-lhes com isso a certeza
de que se reunirdo com todos aqueles que morrem no Senhor.

4. Sabemos com certeza que o corpo dos crentes ha de ser:

(a.) Incorruptivel; ndo meramente destinado a jamais corromper-se, mas também ndo
suscetivel a corrupcdo. Por determinada acdo de leis fisicas, nosso corpo atual, assim que é
deixado pela alma, se reduz a uma massa de corrupcao, de tal forma insuportavel que nos
apressamos a sepultar nossos mortos, pondo-os longe de nossa vista. O corpo futuro ndo
serd suscetivel a tal mudanca; tampouco, como lemos nas Escrituras, estard sujeito a
enfermidades e acidentes que tdo amiude desfiguram a beleza ou destroem a energia do
corpo no qual ora habitamos. Ndo sendo suscetivel de deterioracdo, serd incapaz de sofrer,
ou, pelo menos, cuidadosamente sera preservado de sofrimento por Aquele que prometeu
enxugar todas as ldgrimas de nossos olhos.

(b.) O corpo futuro serd imortal. Isso é algo diferente, mais sublime, que a
incorruptibilidade. Este ultimo é negativo; o primeiro é positivo; um implica imunidade a
corrup¢do; o outro ndo apenas imunidade a morte, mas perpetuidade de vida. Ndo havera
decrepitude com a passagem do tempo; nem decadéncia das faculdades; nem perda de
vigor, mas uma juventude imortal.

(c.) O corpo atual é semeado em fraqueza; ressuscitard em poder. Sabemos muito bem
quado débeis somos agora, quao pouco podemos realizar; quao poucos sao nossos sentidos
e quao limitado é seu alcance; mas ainda ndao sabemos de que maneira ou em que medida
nosso poder ha de ser aumentado. E provavel que, por mais elevadas que sejam nossas
expectativas acerca disto, ndo alcangarao a realidade; porque ainda ndo aparece, nem esta
revelado, seja na experiéncia seja na esperanga, o que seremos. E possivel que tenhamos
novos sentidos, novas e grandemente exaltadas capacidades de tomar conhecimento de
coisas externas, de apreender sua natureza e extrair conhecimento e participacdo de suas
maravilhas e belezas. No lugar de frageis e cansativos meios de locomoc¢do, aos quais ora
estamos confinados, é possivel que sejamos capazes, no futuro, de passar com a velocidade
da luz ou do prdéprio pensamento de uma parte do universo para outra. Nosso poder de
visdo, em vez de limitar-se ao raio de uma curta distancia, é possivel que exceda ao do mais
poderoso telescépio. Tais expectativas ndo podem ser extravagantes, pois nos é asseverado
gue nem olho pode ver, nem ouvido pode ouvir, tampouco ja entrou no coracdao humano
conceber as coisas que Deus tem preparado para aqueles que o amam.

(d.) O corpo é semeado em desonra, e ressuscitara em gldria. A gldria é o que excita
maravilha, admiracdo e deleite. O corpo dos santos ha de ser feito semelhantes ao glorioso
corpo de Cristo. Seremos como ele quando o virmos como ele é. Mais que isso ndo se pode
dizer; o que isso significa ndo o sabemos agora, mas o saberemos mais adiante. Ja sabemos
gue, quando o corpo de Cristo foi transfigurado no monte, os Apdstolos desmaiaram e



ficaram como mortos em sua presenca; e sabemos que, quando ele vier segunda vez para
salvacdo, os céus e a terra fugirdo da visdo de sua gléria. E suficiente dizer que, assim como
levamos a imagem do que é terreno, também levaremos a imagem do que é celestial. E com
razdo que o Apdstolo exorta os crentes a ndo lamentar pelos santos que ja haviam falecido,
aos quais iriam ver novamente, revestidos de formosura e gléria do que ndo podemos ora
ter uma idéia precisa.

(e.) Semeia-se corpo natural, ressuscita corpo espiritual. Quando se empregam termos
antitéticos assim, o sentido do primeiro nos permite determinar o sentido do segundo.
Podemos, pois, ver o que significa a palavra “espiritual” pelo que conhecemos do sentido
da palavra “natural”. A palavra Quxikov, traduzida “natural”, como todos sabem, deriva de
Yuxn, que as vezes significa vida; as vezes, o principio de vida que os homens tém em
comum com os brutos; e as vezes a alma no sentido ordinario e inclusivo do termo: o
principio racional e imortal de nossa natureza; aquilo em que reside nossa personalidade.
De maneira que dizer “Minha alma se regozija” ou “Minha alma estad muito triste” equivale
a dizer “Regozijo-me” ou “Estou muito triste”. Sendo este o significado de puyxn, é evidente
que o@pa Puxkov, o corpo fisico ou natural, ndo pode significar um corpo feito de puyn.
Da mesma forma, ndo é menos evidente que o@pa MVELUATLIKOV ndo pode significar um
corpo feito de espirito. Isso seria tamanha contradicao de termos como falar de um espirito
feito de matéria. Também sabemos que o homem possui uma natureza tanto animal quanto
racional. Ou seja, sua alma estd dotada ndo sé de razdo e consciéncia, mas também de
sensibilidades ou faculdades que o capacitam a ser sensivel aos apetites do corpo, tais como
fome e sede, e de suas sensac¢des de prazer e dor. Esses apetites e sensa¢des sdo estados
da consciéncia da alma. Assim, o c@ua Puxikév, o corpo natural, € um corpo adaptado a
alma neste aspecto de sua natureza; e 0 c@uA TVEUATLKOV, OU corpo espiritual, € um corpo
adaptado aos mais elevados atributos da alma. Sabemos pela prépria experiéncia qual é o
primeiro: é um corpo terreno, feito do pd da terra. O quimico pode analisa-lo e reduzi-lo a
seus componentes de amoniaco, hidrogénio, carbono etc. E no tumulo ele logo se torna
indistinto de outras partes da superficie da terra. E um corpo que, enquanto vive, estd em
constante necessidade de reparacdo; tem de ser sustentado pelo oxigénio do ar e pelos
elementos quimicos de sua alimentacdo. Facilmente se fatiga e precisa de descanso e sono.
Ao cabo de pouco mais de setenta anos, fica desgastado e vai para tumulo. Com o corpo
espiritual é o contrario. Nao possui tais necessidades nem estd a mercé de tal fadiga e
envelhecimento. Indubitavelmente, nisso esta envolvido o fato de que, enquanto o corpo
atual estd adaptado as faculdades inferiores de nossa natureza, e o corpo espiritual o estd
as faculdades mais elevadas, este ha de ser mais refinado, etéreo e, como diz Paulo, mais
celestial que o outro. Mesmo agora a alma, em certo sentido, impregna todo o corpo. Estd
em cada parte dele. E sensivel a todas as suas mudancas de estado; e Ihe d4 uma aparéncia
e um porte que revelam o homem como o senhor deste mundo. E em grau muito superior
a alma podera impregnar o corpo refinado e glorificado que receberd na ressurreicdo dos
justos, fazendo-o dessa maneira, e em um grau ora incompreensivel, espiritual em sua
propria natureza. Se o rosto do homem, formado do pd da terra, resplandece tdo
freglientemente com inteligéncia e com emoc¢des elevadas, o que ndo se podera esperar
de um semblante semelhante ao do Filho de Deus?



Entdo, se nosso futuro corpo ha de reter a forma humana; se sera assim distinguido por
todos os que nos conheceram e amaram na terra; se ha de ser dotado com poder inusitado;
se ha de serincorruptivel, imortal e espiritual; se levaremos a imagem do celestial, podemos
inclinar-nos com coracdo humilde e alegre e receber a exortacdo do Apdstolo: “Portanto,
meus amados irmaos, sede firmes, inabalaveis e sempre abundantes na obra do Senhor,
sabendo que, no Senhor, vosso trabalho ndo é vao”.

§ 2. Historia da Doutrina

A doutrina da ressurreicao do corpo ndo é exclusivamente uma doutrina biblica.
Encontra-se, em diferentes formas, em muitas das religides do mundo. Isso é tdo notavel
quanto é em si improvavel, e extremamente fora da analogia da natureza. Uma geragdo de
plantas e animais segue outra em sucessao ininterrupta; mas os mesmos individuos jamais
reaparecem. O caso é ainda mais notavel quando consideramos as dificuldades das quais a
doutrina esta cercada; dificuldades tdo grandes que ela é rejeitada e inclusive ridicularizada
por todos nesta geragao que nao reconhecem as Sagradas Escrituras como uma autoridade
da qual ndo ousam dissentir. Quando tais doutrinas sdo encontradas nao sé na Biblia, mas
também nas religides das nacbes pagds, pode-se presumir que os hebreus as tenham
tomado por empréstimo de seus vizinhos pagdos. Essa é a hipdtese adotada geralmente por
racionalistas. Insistem em sua defesa, dizendo que as doutrinas de Satands, a da
ressurreicdo do corpo e da destruicdo e renovacdo da terra ndo aparecem nas porc¢oes das
Escrituras que foram escritas antes do cativeiro babildnico. Ao apresentar este argumento,
fazem referéncia a J3, a Daniel e a uma grande porcado de Isaias em um periodo subseqiiente
ao exilio, contrariando a evidéncia tanto externa quanto interna em favor de maior
antiguidade desses livros. Ainda que se conceda que as doutrinas ndo aparecem
distintamente em nenhum escrito, sendo nos mais recentes, do Velho Testamento, isso ndo
justificaria a pretensdo de sua origem paga, contanto que sua génesis seja tracada nos livros
mais antigos das Escrituras. Nada é mais dbvio nem mais geralmente admitido do que o
carater progressivo da revelac¢des divinas. Doutrinas, a principio obscuramente insinuadas,
sdo gradualmente desenvolvidas. Este é o caso das doutrinas da Trindade, da personalidade
do Espirito Santo, da divindade de Cristo, da natureza de sua redencdo, do estado futuro;
e, como se poderia esperar, da ressurreicio dos mortos. E t3o irracional e t3o anti-histérico
dizer que a Igreja recebeu do paganismo a doutrina da ressurreicao do corpo como dizer
gue recebeu de Platdo a doutrina da Trindade. Ha outra consideragao sobre este tema que
para o cristdo é decisiva. As doutrinas que no Novo Testamento sao declaradas como parte
da revelacdo divina sdo, com isso, declaradas ndo serem de origem paga. E possivel que os
pagdos as tenham sustentado, como sustentam a doutrina da existéncia de Deus e da
imortalidade do homem; o que ndo prova que tais doutrinas tenham apenas uma origem e
uma autoridade humana.

Sendo essas coisas postas em forma de premissas, admite-se como fato notdvel que a
crenga na ressurreicao do corpo prevaleceu entre os antigos anteriormente ao advento de
Cristo. As vezes se faz referéncia a doutrina brdmane da sucessdo constante de ciclos de
incontaveis eras na histdria do universo, sendo um ciclo uma reproduc¢do ou uma renovacao
de outro, como se houvesse uma analogia a doutrina cristd da ressurrei¢cdo. “O primeiro



aparecimento de dessa no¢ao de restauragdo corporal”, diz Mr. Alger, “que ocorre na
historia das opinides é entre os antigos hindus. Para eles, ela aparece como parte de uma
vasta concepgao, abarcando todo o universo em uma série infindavel de desenvolvimentos
totais, degeneracdes e restauracoes exatas. No principio, o Ser Supremo é um e Unico. Ele
pensa para si mesmo: ‘Eu me tornarei muitos’ [essa é uma figura de linguagem; pois,
segundo o sistema hindu, o Ser Supremo, o Absoluto, ndo pode pensar]. Em linha reta, a
criacdo multiforme se desenvolve, e todos os seres vivem. Entdo, por um periodo
inconcebivel — uma extensdo de tempo na mesma medida da existéncia de Brahma, o
Demiurgo [isso, uma vez mais, € uma mescla de idéias, pois o Brahma dos hindus ndo
corresponde ao Demiurgo dos gregos] — as geracgdes sucessivas medram e se degeneram.
Ao fim desse periodo, todas as formas de matéria, todas as criaturas, sabios e deuses
recuam a Fonte Universal de onde vieram. Uma vez mais o Ser Supremo é um e Unico. Apds
um intervalo, as mesmas causas produzem os mesmos efeitos, e todas as coisas reaparecem
exatamente como eram antes”.'® Segundo o sistema hindu, os homens n3o tém de esperar
pela conclusdo de um desses grandes ciclos para serem absorvidos no Ser Supremo. Através
de uma vida estritamente conformada a regras prescritas, e através de um processo de
completa renuncia, eles atingem um estado no qual se perdem no Infinito como gotas de
chuva no oceano. Como individuos, ele jamais podem reproduzir-se, ndo mais que gotas de
chuva podem ser recuperadas do oceano. O oceano, pela evaporag¢ao, pode produzir outras
nuvens que destilardo outras gotas de chuva; mas isso ndo é uma reproducdo daquelas que
cairam mil anos atras. Portanto, ndo hd nenhuma analogia entre esta teoria e a doutrina
crista da ressurreicgao.

“A mesma concepcao geral”, prossegue Mr. Alger, “em uma forma modificada, foi
sustentada pelos estéicos da Grécia recente, que, indubitavelmente, a tomaram por
empréstimo do Oriente e a concretizaram com maiores detalhes. ‘Deus é um fogo artistico,
do qual resulta a cosmopéia’. Esse fogo se processa em certo curso fixo, em obediéncia a
uma lei fixa, passando por certas gradagdes intermedidrias e periodos estabelecidos, até
gue ele volte a si e termine com uma conflagracao universal. ... Os estéicos pressupunham
gue cada formacdo sucessiva seria perfeitamente semelhante a precedente. Cada particular
gue ocorre agora tem de ocorrer exatamente como milhares de vezes antes, e ocorrera
milhares de vezes novamente. Associavam este conceito a cdlculos astrondmicos, fazendo
a combustdo e a recriacdo do mundo coincidir com a mesma posicao das estrelas como
aquela em que previamente ocorreu. Chamavam isso de restauracao de todas as coisas. A
idéia desses enormes periodos idénticos em transformacdo — Dia de Brahma, Ciclo dos
Estdicos ou Grande Ano de Platdo — é um fatalismo fisico, efetuando uma ressurreicdo
universal do passado, reproduzindo-a reiterada e eternamente”.!?

No inicio desta obra, fez-se a tentativa de demonstrar que o sistema bramane e diversos
sistemas gregos de filosofia ndo passavam de modificacdes da teoria panteista do Infinito
através de leis fixas e necessarias, manifestando-se no finito em todas as suas infindas
diversidades de formas. Essa sucessdo infindavel de individuos, contudo, ndo se afina com
a doutrina biblica da ressurreicdo dos mortos. A flora e a fauna desta ndo sdo uma
ressurreicdo das plantas e dos animais dos periodos geolégicos.

Na religido de Zoroastro ha uma aproximacdo muito mais estreita com as doutrinas da
Biblia. Como as Escrituras ensinam que Deus, no principio, criou boas todas as coisas, e fez



o homem segundo sua prépria imagem, e o pds a prova no Eden, assim Zoroastro ensinou
que Ormuzd criou boas todas as coisas, e que tudo era sem pecado e feliz e adaptado para
a imortalidade. E como a Biblia ensina que, pela seducdo de Satanas, o homem caiu de seu
estado original e tornou-se sujeito ao pecado, a miséria e a morte, assim, na religido dos
antigos persas ensinava-se que Ahriman, o principio pessoal do mal, co-eterno com
Ormuzd, o principio do bem, efetuou a ruina do homem, quanto a este mundo e o vindouro.
Tal foi a origem do mal; tal foi o principio do conflito entre o bem e o mal, do qual nossa
terra veio a ser o palco. Ambos os sistemas ensinam o triunfo final do bem e a redencdo do
homem; ambos ensinam um estado futuro, a ressurreicdo do corpo e a renovacao da terra;
ou, que havera novo céu e nova terra. E indubitavel, a luz dos ensinos do Novo Testamento,
gue os hebreus ndo derivaram dos persas tais doutrinas; portanto, no mais elevado grau, é
provavel que os persas é que as tenham derivado de seus vizinhos da familia de Sem, que
eram os depositarios das revela¢des de Deus.

J4 vimos que a doutrina da ressurreicdo do corpo foi claramente ensinada no Velho
Testamento e nos livros apdcrifos dos judeus; que era um artigo cardinal de fé entre os
judeus quando Cristo ingressou no mundo; e que foi enfaticamente asseverada por Cristo e
seus Apodstolos. Vimos também que a Biblia nada mais ensina, sobre este tema, além de:
(1.) Que o corpo ressuscitara. (2.) Que sua identidade sera preservada. (3.) Que sera tao
idéntico e refinado a ponto de adaptar-se ao sublime estado de existéncia a que se destina.
Nesta forma simples, a doutrina sempre foi sustentada pela Igreja, a qual ndo é responsavel
pelas teorias fantasiosas adotadas por muitos de seus membros.

Os tedlogos filoséficos da escola alexandrina, na Igreja primitiva, dispuseram-se a
espiritualizar tudo o que a Biblia diz com respeito a ressurrei¢cdao do corpo e ao seu futuro
estado. Os latinos, em contrapartida, aderiram a uma interpretacao literal da linguagem
biblica, chegando as vezes a extremos os mais grosseiros. Agostinho, como ja vimos,
pensava que o corpo da ressurreicdo era composto de toda a matéria a que sempre
pertenceu neste mundo; e Jer6bnimo pergunta: “Se os homens ndo ressuscitam com carne
e 0ss0s, como poderdo evitar ranger seus dentes no inferno?”,

Durante a ldade Média, a fé da lgreja, sobre este tema, permaneceu imutavel. As
especulacdes de escritores individuais foram diversas, inconsistentes e de pouco interesse,
porque nao continham autoridade.

Ao tempo da Reforma, a doutrina simples da Biblia foi reafirmada; e os tedlogos, além
desses limites, foram entregues a sua prdpria orientacdo. A forma em que a doutrina foi
comumente apresentada pelos tedlogos do século dezessete era: (1.) Que o corpo da
ressurreicdo serd numericamente, e em substancia, o mesmo que o corpo atual. (2.) Que
ele terd os mesmos orgdos de visdo, audicdo etc.,, como tem nesta vida. (3.) Muitos
sustentaram que todas as peculiaridades do corpo atual quanto a tamanho ou estatura,
aparéncia etc. hdo de ser restauradas. (4.) Como os corpos dos justos hdo de ser refinados
e glorificados, os dos impios, presumia-se, seriam proporcionalmente repulsivos. Os
tedlogos protestantes mais recentes, tanto luteranos quanto reformados, poem-se mais
estritamente dentro dos limites das Escrituras.

O racionalismo, enquanto prevaleceu, aboliu toda a doutrina. A razdo ndo ensina a
doutrina nem pode explica-la; portanto, ela ndo possui nenhuma razdo para ser
reconhecida. Os racionalistas deistas admitiam que a doutrina era ensinada nas Escrituras,



mas isso significava para eles uma simples razdo adicional para negar sua origem divina. Os
racionalistas mais moderados, que admitiam que a Biblia era uma revelagdo das verdades
da razdo, ou da religido natural, explicavam tudo o que ela ensina concernente a
ressurreicdo, fazendo-a referir-se ao soerguimento da alma de um estado de pecado para
um estado de santidade; ou relacionando-se ndo com a ressurreicdo do corpo, mas com a
vida continua da alma em um estado futuro.

Naturalmente, a teologia especulativa moderna, ou teologia panteista, ignora a
doutrina da ressurreicdo. Nem sempre admite a existéncia da alma apds a dissolucdo do
corpo. A raca é imortal, mas os individuos dos quais ela se compde ndo o sdo. O
materialismo cientifico ndo admite nenhuma outra ressurreicdo além do reaparecimento
dos mesmos elementos quimicos que ora formam nosso corpo, no corpo das plantas,
animais ou homens futuros. A cal de nossos ossos pode ajudar na formacdo dos ossos
daqueles que vierem depois de nds. Assim a filosofia e a ciéncia, quando divorciadas da
Biblia, s6 nos conduzem a negacdes, trevas e desesperos.®

® Charles Hodge, Teologia Sistemaética, trad. Valter Martins, 12 edigédo (Sdo Paulo: Hagnos,
2001), 1588-1601.
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O Novo Céu e a Nova Terra

Que é o céu? E um lugar? Como a terra serd renovada? Como serd a vida no
novo céu e na nova terra?

EXPLICAGCAO E BASE BIBLICA

A. VIVEREMOS ETERNAMENTE COM DEUS NO NOVO CEU E NA NOVA TERRA

Apés 0 juizo final, os crentes entrardo para sempre no pleno gozo da vida na presenca

de Deus. Jesus nos dira: “Vinde, benditos de meu Pai! Entrai na posse do reino que vos esta
preparado desde a fundagdo do mundo” (Mt 25.34). Entraremos em um reino onde “nunca
mais haverd qualquer maldi¢cdo. Nela [na nova Jerusalém], estara o trono de Deus e do
Cordeiro. Os seus servos o servirdo” (Ap 22.3).

Quando se referem a esse lugar, os cristdos geralmente falam em viver para sempre
com Deus “no céu”. Mas na verdade o ensino biblico é muito mais rico: ele nos diz que
haverd novos céus e uma nova terra — uma criagdo inteiramente renovada — e viveremos
ali com Deus.

O Senhor promete por meio de Isaias: “... pois eis que eu crio novos céus e nova terra;
e ndo haverd lembranca das coisas passadas, jamais haverd memdria delas” (Is 65.17), e fala
sobre “os novos céus e a nova terra, que hei de fazer” (Is 66.22). Pedro diz: “... nés, porém,
segundo a sua promessa, esperamos novos céus e nova terra, nos quais habita justica” (2Pe
3.13). Na visdo que Jodo teve dos eventos posteriores ao juizo final, ele diz: “... vi novo céu
e nova terra, pois o primeiro céu e a primeira terra passaram, e o mar ja nao existe” (Ap
21.1). Ele continua e nos diz que haverd também um novo tipo de unificagdo do céu e da
terra, pois vé a cidade santa, a “nova Jerusalém” que “descia do céu, da parte de Deus” (Ap
21.2), e ouve uma voz proclamando: “... eis o taberndculo de Deus com os homens. Deus
habitard com eles. Eles serdo povos de Deus, e Deus mesmo estara com eles” (v. 3). Entdo
havera uma unido do céu com a terra nessa nova criacdo e ali viveremos na presenca de
Deus.

1. Que é o céu? Na era presente, o lugar em que Deus habita é freqlientemente
chamado “céu” nas Escrituras. O Senhor diz “o céu é o meu trono” (Is 66.1) e Jesus nos
ensina a orar “Pai nosso, que estds nos céus” (Mt 6.9). Jesus agora, “depois de ir para o céu,
esta a destra de Deus” (1Pe 3.22). De fato, o céu pode ser definido da seguinte maneira:
Céu é o lugar em que Deus torna conhecida da forma mais completa a sua presenca para
abencoar.

Discutimos anteriormente como Deus estd presente em todos os lugares, mas como ele
manifesta sua presenca de maneira especial em certos lugares para abencoar. A maior
manifestacdo da presenca de Deus para abencoar é vista no céu, onde ele faz sua gloria
conhecida e é adorado pelos anjos, por outras criaturas celestiais e pelos santos redimidos.



2. O céu é um lugar, nao apenas um estado mental. Mas talvez alguém fique tentando
imaginar como o céu poderia ser unido a terra. Sem duvida, a terra é um lugar que existe
em certo local em nosso universo situado no espago e no tempo, mas pode-se pensar
também no céu como um lugar passivel de ser ligado a terra?

Fora do mundo evangélico, em geral nega-se a idéia do céu como um lugar,
principalmente porque sua existéncia pode ser conhecida apenas a partir do testemunho
das Escrituras. Recentemente, mesmo alguns estudiosos evangélicos tém hesitado em
afirmar o fato de que o céu é um lugar. Serd que o fato de sabermos do céu apenas pela
Biblia e de ndo podermos dar nenhuma prova empirica dele deve ser razdo para nao
acreditar que o céu é um lugar real?

O Novo Testamento ensina a idéia de uma localizacdo para o céu de muitos modos
diferentes e de maneira bem clara. Quando Jesus subiu ao céu, o fato de que ele foi para
um lugar parece ser o ponto central da narrativa, ponto esse que Jesus desejava que seus
discipulos entendessem ao verem o modo pelo qual subia gradualmente enquanto ainda
lhes falava: “... foi Jesus elevado as alturas, a vista deles, e uma nuvem o encobriu dos seus
olhos” (At 1.9; cf. Lc 24.51: “... aconteceu que, enquanto os abencoava, ia-se retirando
deles, sendo elevado para o céu”). Os anjos proclamaram: “... esse Jesus que dentre vos foi
assunto ao céu vird do modo como o vistes subir” (At 1.11). E dificil imaginar como o fato
da ascensdo de Jesus para algum lugar poderia ser ensinado de modo mais claro.

Uma conclusdo semelhante pode ser tirada da histéria da morte de Estevao. Logo antes
de ser apedrejado, ele, “cheio do Espirito Santo, fitou os olhos no céu e viu a gléria de Deus
e Jesus, que estava a sua direita, e disse: Eis que vejo os céus abertos e o Filho do Homem,
em pé a destra de Deus” (At 7.55-56). Ele ndo viu meros simbolos de um estado de
existéncia. Antes, parece que seus olhos foram abertos para enxergar uma dimensao
espiritual da realidade que Deus escondeu de nds na presente era, dimensao que no
entanto existe realmente em nosso universo espaco-temporal e na qual Jesus vive agora
em seu corpo fisico ressurreto, esperando pelo tempo em que retornara a terra. Além disso,
o fato de que teremos corpo ressuscitado semelhante ao corpo ressurreto de Cristo indica
que o céu serd um lugar, pois nesse corpo fisico (aperfeicoado, para que nunca mais
enfraquecamos ou morramos de novo),* habitaremos um lugar especifico em um tempo
especifico, assim como Jesus o faz em seu corpo ressurreto.

Aidéia do céu como um lugar é também o sentido mais facil em que podemos entender
a promessa de Jesus: “... vou preparar-vos lugar” (Jo 14.2). Ele fala de modo bem claro em
deixar a sua existéncia neste mundo a fim de retornar para o Pai e depois voltar de novo:
“E, quando eu for e vos preparar lugar, voltarei e vos receberei para mim mesmo, para que,
onde eu estou, estejais vos também” (Jo 14.3).

Esses textos nos levam a concluir que o céu ja no presente é um lugar, embora hoje sua
localizacdo seja desconhecida e sua existéncia, impossivel de ser percebida por nossos
sentidos naturais. E esse lugar de habitacdo de Deus que de alguma maneira seré feito novo
no tempo do juizo final e unido a uma terra renovada.

3. A criagdo fisica sera renovada e continuaremos a existir e atuar nela. Além de um
céu renovado, Deus fara uma “nova terra” (2Pe 3.13; Ap 21.1). Vérias passagens indicam
gue a criacao fisica sera renovada de forma expressiva. “A ardente expectativa da criacdo



aguarda a revelagdao dos filhos de Deus. Pois a criacdo estd sujeita a vaidade, nao
voluntariamente, mas por causa daquele que a sujeitou, na esperanca de que a propria
cria¢do serd redimida do cativeiro da corrupgdo, para a liberdade da gldria dos filhos de
Deus” (Rm 8.19-21).

Mas a terra serd simplesmente renovada ou sera destruida por completo e substituida
por uma nova terra recriada por Deus? Algumas passagens parecem falar de uma criacdo
inteiramente nova: o autor de Hebreus (citando Sl 102) fala-nos dos céus e da terra: “... eles
perecerdo; tu, porém, permaneces; sim, todos eles envelhecerdo qual veste; também, qual
manto, os enrolaras, e, como vestes, serdo igualmente mudados” (Hb 1.11-12). Mais tarde
ele nos diz que Deus prometeu: “Ainda uma vez por todas, farei abalar nao so a terra, mas
também o céu”, um abalo tdo forte que envolve “a remocao dessas coisas abaladas [...] para
que as coisas que ndo sdo abaladas permanecam” (Hb 12.26-27). Pedro diz: “... virg,
entretanto, como ladrdo, o Dia do Senhor, no qual os céus passarGo com estrepitoso
estrondo, e os elementos se desfardo abrasados; também a terra e as obras que nela
existem serdo atingidas” (2Pe 3.10). Uma imagem semelhante encontra-se em Apocalipse,
onde Jodo diz: “... de cuja presenca fugiram a terra e o céu, e ndo se achou lugar para eles”
(Ap 20.11). Além disso, Jodo diz: “... vinovo céu e nova terra, pois o primeiro céu e a primeira
terra passaram, e o mar ja ndo existe” (Ap 21.1).

Dentro do mundo protestante, ha divergéncias sobre a questao se a terra sera destruida
por completo e substituida ou apenas mudada e renovada. Segundo Berkhof, os estudiosos
luteranos tém enfatizado o fato de que sera uma criagao totalmente nova, enquanto os
estudiosos reformados tendem a enfatizar aqueles versiculos que dizem simplesmente que
a presente criacdo sera renovada. A posicao reformada parece preferivel aqui, pois é dificil
imaginar que Deus aniquilaria totalmente sua cria¢do original, causando assim a impressao
de ceder ao diabo a ultima palavra e desfazendo-se da criagdo que originariamente era
muito boa (Gn 1.31). As passagens acima que falam sobre abalar e remover a terra e sobre
a primeira terra que passa podem referir-se apenas a sua existéncia na forma atual, ndo a
sua existéncia propriamente dita; e mesmo 2Pedro 3.10, que fala a respeito dos elementos
qgue se desfazem e da terra e as obras sobre ela que sdao queimadas, pode nao estar falando
da terra como um planeta, mas sim das coisas sobre a superficie da terra (ou seja, a maior
parte da terra e das coisas sobre a terra).

4. Nosso corpo ressurreto fara parte da nova criagdo. No novo céu e na nova terra,
havera lugar e atividades para nosso corpo ressurreto, que nunca envelhecerd nem se
enfraquecerd nem adoecera. Uma forte consideragao a favor desse ponto de vista é o fato
de que Deus fez a criacdo fisica original muito boa (Gn 1.31). Ndo ha, portanto, nada
inerentemente pecaminoso ou mau ou “nao espiritual” no mundo fisico que Deus fez ou
nas criaturas que colocou nele, ou ainda no corpo fisico que nos deu na criacdo. Embora
todas essas coisas tenham sido desfiguradas e distorcidas pelo pecado, Deus ndo destruira
o mundo fisico por completo (o que seria reconhecimento de que o pecado frustrou e
venceu os propdsitos de Deus); antes, aperfeicoard toda a criacdo e a colocard em harmonia
com os propdsitos para os quais ele a criou originariamente. Logo, podemos esperar que no
novo céu e na nova terra havera uma terra plenamente perfeita que serd de novo muito
boa. E podemos esperar que teremos um corpo fisico que sera mais uma vez “muito bom”



aos olhos de Deus e que servird para cumprir os propdsitos originais com que o Senhor
colocou o homem sobre a terra.

Quando o autor de Hebreus diz que “ainda ndo” vemos todas as coisas sujeitas ao
homem (Hb 2.8), implica que por fim todas as coisas estardo dentro do nosso dominio, sob
o reinado do homem Cristo Jesus (observe o v. 9: “... vemos, todavia, aquele [Jesus] que [...]
foi coroado de gléria e de honra”). Isso concretizara o plano original de Deus de ter todas
as coisas no mundo sujeitas aos seres humanos que ele criou. Nesse sentido, entao,
herdaremos a terra (Mt 5.5) e reinaremos sobre ela como Deus planejou no principio.

Por essa razao, ndo deveria nos causar tanta surpresa o fato de que algumas descricées
da vida no céu incluem aspectos que em grande medida sdo parte da criacdo fisica ou
material que Deus fez. Comeremos e beberemos na “ceia das bodas do Cordeiro” (Ap 19.9).
Jesus uma vez mais beberd vinho com seus discipulos no reino celestial (Lc 22.18). O “rio da
agua da vida” fluird “do trono de Deus e do Cordeiro e que passa no meio da rua principal
da cidade” (Ap 22.1, BLH). A drvore da vida produzira “doze frutos, dando o seu fruto de més
em més” (Ap 22.2). Nao ha nenhuma razao forte para dizer que essas expressdes sao
meramente simbdlicas, sem nenhuma referéncia literal. Serd que no plano eterno de Deus
banquetes simbdlicos e vinho simbdlico e rios e arvores simbdlicos poderiam ser de algum
modo superiores a banquetes reais e vinho real e rios e arvores reais? Essas coisas sao
apenas alguns dos aspectos excelentes da perfeicao e da bondade final da criagao fisica de
Deus.

Obviamente, ha descri¢des simbdlicas no livro de Apocalipse, e é inevitavel que em
alguns pontos sejamos incapazes de decidir se algo deve ser entendido de modo simbélico
ou literal. Mas nao parece dificil pensar que a descricao da cidade celestial com portdes, um
muro e fundagdes é uma descricao de algo literal e real, a saber, “a santa cidade, Jerusalém,
gue descia do céu, da parte de Deus, a qual tem a gléria de Deus. O seu fulgor era
semelhante a uma pedra preciosissima, como pedra de jaspe cristalina” (Ap 21.10-11). “A
praca da cidade é de ouro puro, como vidro transparente. [...] e os reis da terra lhe trazem
a sua gldria. As suas portas nunca jamais se fecharao de dia, porque, nela, ndo havera noite.
E Ihe trardo a gléria e a honra das nagdes” (Ap 21.21-26).

Embora tenhamos alguma incerteza quanto a compreensao de certos detalhes, ndo
parece incoerente com esse quadro dizer que comeremos e beberemos no novo céu e na
nova terra, e também desempenharemos outras atividades fisicas. A musica, sem duvida, é
proeminente nas descricGes do céu em Apocalipse e podemos imaginar que tanto as
atividades artisticas quanto as musicais serdo desenvolvidas para a gldria de Deus. Talvez
as pessoas vao trabalhar em todo o campo de investigacdo e desenvolvimento da criacao
por meios tecnoldgicos, criativos e inventivos, exibindo assim a extensdo plena da
exceléncia da criacdo a imagem de Deus.

Além disso, ja que Deus é infinito e jamais poderemos exaurir sua grandeza (Sl 145.3) e
uma vez que somos criaturas finitas que nunca se igualarao a Deus em conhecimento nem
serdo oniscientes, podemos esperar que seremos capazes de continuar por toda a
eternidade aprendendo mais sobre Deus e sobre seu relacionamento com a sua criagdo.
Desse modo, prosseguiremos no processo de aprendizado iniciado nesta vida, em que uma
vida “para seu inteiro agrado” é a que inclui constante crescimento “no pleno
conhecimento de Deus” (Cl 1.10).



III

5. A nova criagdo nao sera “atemporal” mas incluird uma sucessao infinita de
momentos. Embora certo hino popular fale da hora em que “a trombeta do Senhor soara e
ndo existira mais tempo”, as Escrituras ndo dd apoio a essa idéia. Certamente a cidade
celestial que recebe sua luz da gldria de Deus (Ap 21.23) nunca experimentara escuriddo ou
noite: “... nela ndo havera noite” (Ap 21.25). Mas isso nao significa que o céu sera um lugar
em que o tempo serd desconhecido, ou onde as coisas ndo possam ser feitas uma apds
outra. De fato, todas as imagens de adoragao celestial no livro de Apocalipse incluem
palavras proferidas uma apds outra em frases coerentes e a¢des (tais como cair prostrado
diante do trono de Deus e langar as coroas diante de seu trono) que envolvem uma
seqliéncia de acontecimentos. Quando lemos que “os reis da terra [...] lhe trardo a gloria e
a honra das nag¢des” (Ap 21.24-26), vemos outra atividade que envolve uma seqiiéncia de
eventos acontecendo um apds o outro. E sem duvida essa também é a clara implicacdo do
fato de que a arvore da vida tem doze tipos de fruto, “dando o seu fruto de més em més”
(Ap 22.2). (Sobre Ap 10.6 veja o capitulo 11, nota 18.)

Uma vez que somos criaturas finitas, também podemos esperar que viveremos sempre
em uma sucessdao de momentos. Assim como nunca alcancaremos a onisciéncia de Deus
nem sua onipresenca, também nunca alcangaremos a eternidade de Deus no sentido de ver
todo o tempo uniformemente de maneira vivida, ndo vivendo em uma sucessdao de
momentos nem sendo limitados por tempo. Como criaturas finitas, viveremos antes em
uma sucessao de momentos que nunca terminara.

B. A DOUTRINA DA NOVA CRIACAO DA GRANDE MOTIVACAO PARA ACUMULAR
TESOUROS NO CEU E NAO NA TERRA

Quando consideramos o fato de que a presente criagdo é temporaria e que nossa vida
na nova criagao durard por toda a eternidade, temos uma forte motivagao para viver de
maneira piedosa, acumulando tesouros no céu. Refletindo sobre o fato de que o céu e a
terra serao destruidos, Pedro diz o seguinte:

Visto que todas essas coisas hdo de ser assim desfeitas, deveis ser tais como os que vivem
em santo procedimento e piedade, esperando e apressando a vinda do Dia de Deus, por
causa do qual os céus, incendiados, serdo desfeitos, e os elementos abrasados se
derreterdo. Nés, porém, segundo a sua promessa, esperamos novos céus e nova terra, nos
quais habita justica (2Pe 3.11-13).

E Jesus nos diz explicitamente:

Ndo acumuleis para vds outros tesouros sobre a terra, onde a traga e a ferrugem corroem
e onde ladrGes escavam e roubam; mas ajuntai para vos outros tesouros no céu, onde traga
nem ferrugem corrdi, e onde ladrdes ndo escavam, nem roubam; porque, onde estd o teu
tesouro, ai estard também o teu coracdo (Mt 6.19-21).



C. A NOVA CRIAGAO SERA UM LUGAR DE GRANDE BELEZA, ABUNDANCIA E ALEGRIA NA
PRESENCA DE DEUS

Em meio a todas as perguntas que fazemos naturalmente a respeito do novo céu e da
nova terra, ndo devemos perder de vista o fato de que as Escrituras retratam de maneira
coerente essa nova criagdo como lugar de grande beleza e alegria. Na descri¢ao do céu em
Apocalipse 21 e 22, esse tema é afirmado repetidas vezes. E a “cidade santa” (21.2), um
lugar preparado “como noiva adornada para o seu esposo” (21.2). Nesse lugar, “a morte ja
nao existira, ja ndo havera luto, nem pranto, nem dor” (21.4). La poderemos beber “de graca
da fonte da dgua da vida” (21.6). E uma cidade que “tem a gléria de Deus” e cujo “fulgor” é
“semelhante a uma pedra preciosissima, como pedra de jaspe cristalina” (21.11). E uma
cidade de tamanho imenso, ndo importa se entendemos as medidas de modo literal ou
simbdlico. Seu comprimento é de “doze mil estddios” (21.16), ou cerca de 1400 milhas
(2250 quilémetros), e “seu comprimento, largura e altura sao iguais” (21.16). Partes da
cidade sdo construidas com imensas jdias preciosas de varias cores (21.18-21). Serd livre de
todo o mal, pois “nela, nunca jamais penetrard coisa alguma contaminada, nem o que
pratica abominacdo e mentira, mas somente os inscritos no Livro da Vida do Cordeiro”
(21.27). Nessa cidade os salvos terdo posicées de dominio sobre toda a criacdo de Deus,
pois “reinarao pelos séculos dos séculos” (22.5).

Porém, mais importante do que toda a beleza material da cidade celestial, mais
importante do que a comunhdo que gozaremos eternamente com todo o povo de Deus de
todas as nagGes e de todos os periodos da histéria, mais importante do que estar livre da
dor e tristeza e sofrimento fisico, e mais importante do que reinar sobre o reino de Deus —
muito mais importante do que qualquer uma dessas coisas sera o fato de que estaremos na
presenca de Deus gozando de comunhdo sem nenhuma barreira com ele. “Eis o taberndculo
de Deus com os homens. Deus habitara com eles. Eles serao povos de Deus, e Deus mesmo
estard com eles. E lhes enxugard dos olhos toda lagrima” (21.3-4).

No Antigo Testamento, quando a gldria de Deus encheu o templo, os sacerdotes nao
conseguiam permanecer ali e ministrar (2Cr 5.14). No Novo Testamento, quando a gléria de
Deus cercou os pastores no campo fora da cidade de Belém, “ficaram tomados de grande
temor” (Lc 2.9). Mas aqui na cidade celestial seremos capazes de suportar o poder e a
santidade da presenca da gldria de Deus, pois viveremos continuamente na atmosfera da
gléria de Deus. “A cidade ndo precisa nem do sol, nem da lua, para lhe darem claridade,
pois a gldria de Deus a iluminou, e o Cordeiro é a sua Idmpada” (21.23). Esse serd o
cumprimento do propdsito de Deus em nos chamar “para a sua prépria gléria e virtude”
(2Pe 1.3): entdo habitaremos continuamente “com exulta¢do, imaculados diante da sua
gldria” (Jd 24; cf. Rm 3.23; 8.18; 9.23; 1Co 15.43; 2Co 3.18; 4.17; Cl 3.4; 1Ts 2.12; Hb 2.10;
1Pe 5.1, 4, 10).

Nessa cidade viveremos na presenca de Deus, pois “nela, estarad o trono de Deus e do
Cordeiro. Os seus servos o servirdo” (22.3). De tempos em tempos experimentamos aqui na
terra a alegria da genuina adoracdo a Deus e percebemos que a nossa maior alegria consiste
em viver dando gldrias a ele. Mas nessa cidade essa alegria serd multiplicada muitas vezes
mais e conheceremos o cumprimento do objetivo para o qual fomos criados. Nossa maior
alegria sera ver o proprio Senhor e estar com ele para sempre. Quando Jodo fala das



béncaos da cidade celestial, o ponto culminante dessas bén¢daos vem em uma pequena
afirmacgdo: “.. contemplardo a sua face” (22.4). Quando olharmos para a face de nosso
Senhor e ele responder com um olhar de amor infinito, veremos nele o cumprimento de
tudo o que sabemos ser bom, correto e desejavel no universo. Na face de Deus veremos o
cumprimento de todo o anseio que ja tivemos de conhecer o amor, a paz e a alegria
perfeitos, e de conhecer a verdade e a justica, a santidade e a sabedoria, a bondade e o
poder, a gléria e a beleza. Ao fitarmos a face de nosso Senhor, saberemos de maneira mais
plena do que em qualquer momento anterior o que o salmista sentia ao dizer: “.. na tua
presenca had plenitude de alegria, na tua destra, delicias perpetuamente” (Sl 16.11). Entado
serd satisfeito o desejo de nosso corac¢do que nos fez clamar no passado: “... uma coisa peco
a0 SENHOR, e a buscarei: que eu possa morar na Casa do SENHOR todos os dias da minha vida,
para contemplar a beleza do SENHOR e meditar no seu templo” (SI 27.4).

Quando finalmente virmos o Senhor face a face, nosso coracdo ndo desejara mais nada.
“Quem mais tenho eu no céu? Nao hd outro em quem eu me compraza na terra. [...] Deus é
a fortaleza do meu coragdao e a minha heranga para sempre” (SI 73.25-26). Entdao com
alegria nosso coracdo e nossa voz se unirdo com os remidos de todos os tempos e com os
poderosos exércitos do céu, cantando: “Santo, Santo, Santo é o Senhor Deus, o Todo-

Poderoso, aquele que era, que é e que ha de vir”’ (Ap 4.8).°

® Wayne Grudem, Teologia Sistematica de Wayne Grudem, 2.a edigao (Sao Paulo: Ediges
Vida Nova, 2021), 988-994.
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